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EDITORIAL

to. Epidemiologicka situace v nasi zemi i v celé Evropé stale neni dobrg, ale

dobry vyhled tu prece jen je. V prvnich mésicich roku 2021 zacala vakcinace,
kterd by pfi urcitém procentu proockovani méla obyvatelstvo ochranit. A o¢kovani
se rozjizdi sviznym tempem.

V akademickém Zivoté zakousime, Ze mezindrodni spoluprace neprobiha tak,
jak bychom si predstavovali. Snazime se vyuZit moznosti konat rfadu akci online,
ale jsme si dobfe védomi toho, Ze to nestaci. VSichni doufame, Ze co nejdfive bude
mozné se navratit k normalnim mezinarodnim kontaktim a k normalnimu Zivo-
tu. V kazdém pripadé naplanujeme obnovit seminar s univerzitou v Regensburgu,
ktery se v plnohodnotné formé v ak. roce 2020/2021 nemohl konat. Mame ale ale-
spon radost, Ze na zacatku letosniho roku mohly v nakladatelstvi Freimund (Neu-
endettelsau) vyjit materialy z nasich spolecnych zasedani s univerzitou v Regens-
burgu, kterd se konala v Praze a v Regensburgu v roce 2019 (Jan B. Ldsek — Thomas
Kothmann — Stephen James Hamilton (ed.) Theologen — Européer — Briickenbauer.
Christliche Vordenker der europdischen Idee in Béhmen und Deutschland). Kniha
byla pfipravena a zredigovana pomoci elektronické korespondence, nebot cesty
mezi nasimi staty nebyly mozné. Rad bych vyjadril dik za velmi péknou obalku
této knihy.

Mdme zde jesté jeden dluh z minulého ¢isla, v kone¢né redakci nam vypad-
la vzpominka profesorky Anny Hogenové na ceského filozofa a naseho ucitele
M. Pauzu. Pfinasime ji tedy dnes.

V tomto Cisle pfinasime ¢lanky z rGznych obor( Cinnosti, kterymi se zabyva-
me. Jaroslav Hrdlicka se vénuje dlouhodobé vychové bohoslovc, pise o Vychove
a vyuce bohoslovcii CCSH v letech 1932-1939. Rektor pre$ovské univerzity
Peter Konya je zndmy odbornik na konfesni déjiny Uherska a prezentuje ¢lanek
na téma Ortodoxné obyvatelstvo Horného Uhorska a reformdcia. Kolega z Teo-
logické fakulty Jihoceské univerzity v Ceskych Budé&jovicich Marek Smid pFispél
¢lankem o &eskobudé&jovickém biskupovi Simonu Bartovi (Osobnost Simona
Barty 1864-1940, osmého ceskobudéjovického biskupa v obdobi pred jeho
episkopatem). Doktorandka Magdaléna Vytlacilova se zabyva bahdismem Hle-
ddni pficin vysoké miry apostaze v bahd’ismu, Dominika Simlovd je badatel-
kou v oblasti Zidovské teologie VyuZiti Whitehousovy teorie modu religiozity
k vyzkumu ritudlu vecerni Sabatové bohosluzby. Spolecny ¢lanek Josefa Dolisty
a Pavly Damohorské nese ndzev Filozofie nouze pro dnesni spolec¢nost. Jako doku-
ment otiskujeme vanocni poselstvi 2021 pani dékanky Kamily Veverkové, uréené
akademické obci.

D ostavate do rukou dalsi ¢islo naseho casopisu a véfime, Zze bude dobfe pfija-



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW
2021, VOL.92,NO. 1

Pomérné rozsahlé jsou recenze — jsou Ctyfi — a pochdzeji z pera nasich ucite-
|0 a doktorand(. Lukas Nosek recenzuje Islamskou citanku, Ales Jaluska ucebnici
M.Roubalové a R. Krdlika Padesat pét nejslavnéjsich slov Tanachu ve cvicenich,
Lucie Davidkova Kirkovu anglickou monografii o JeziSovské tradici v prvnich tfech
stoletich. Prvni ¢islo revue uzavirdme recenzi z pera Jaroslava Hrdlicky na knihu
Petra Corneje Svétla a stiny husitstvi (Udalosti - osobnosti - texty - tradice).

Pilné pfipravujeme i dalsi letosni Cislo, ale zatim nic z jeho obsahu prozrazovat
nebudeme.

| naddle vsak slibujeme, Ze budeme drzet linii naseho casopisu a budeme
pokracovat dosavadnim zpUsobem. Trendy jsou ve vydavani odbornych casopi-
sU rlzné, domnivame se vSak, Ze dosavadni zplisob vydavani nasi Theologické
revue se osvédCil a nebudeme tedy zatim nic ménit. Pfejeme vSem svym cCtena-
ram Uspésny a tvarci obcansky rok 2021. At vSichni nalézame v nasi praci radost
a neztracime viru v jeji smysl.

Jan B. Lasek,
Séfredaktor, spolu s celou redakci

Praha, jaro 2021



EDITORIAL

We hope that the next issue of our journal which you now have in your hands will
be well-received. The epidemiological situation in our country and in Europe is
still not entirely favorable, but the outlook is prospective. Vaccinations began in
the first months of 2021, and once a certain percentage of vaccinations is reached,
the population should be protected. Fortunately, the number of vaccinations is
advancing at a swift pace.

In academic life, however, international cooperation is not proceeding as much
as we would like based on previous experiences. We are trying to take advantage
of the opportunity to hold many events online, but we are well aware that this
is not enough. We all hope that we will be able to return to normal international
contacts and life as soon as possible. In any case, we will plan to resume the semi-
nar with the University of Regensburg, which unfortunately could not take place
in its full form during the 2020/2021 academic year. However, we are at least
pleased that the materials from our joint meetings with the University of Regens-
burg which took place in Prague and in Regensburg in 2019 could be published
by Freimund (Neuendettelsau) earlier this year. The work was edited by Jan B.
Lasek, Thomas Kothmann, and Stephen James Hamilton and entitled Theologen —
Europder — Briickenbauer. Christliche Vordenker der europdischen Idee in B6hmen
und Deutschland. The book was prepared and edited by electronic corresponden-
ce since travel between our countries was not possible. | would like to express my
sincere gratitude for the very nice cover of this book.

We have one more outstanding debt from the last issue, because in the final
editing Prof. Anna Hogenova’s remembrance of the Czech philosopher and our
teacher Miroslav Pauza was excluded. We are therefore including it now. In this
issue we bring together articles from the various fields of research and activi-
ty in which we are engaged. Jaroslav Hrdlicka, who has long been devoted to
the education of theologians, writes about the Education and Teaching of the
Theologians of the CCHS during the years 1932-1939. The rector of the Univer-
sity of PreSov, Peter Konya, is a well-known expert on the confessional history of
Hungary and presents the article “The Orthodox Population of Upper Hungary
and the Reformation.” Marek Smid, my colleague from the Faculty of Theology
of the University of South Bohemia in Ceské Budé&jovice, contributes an article on
the Bishop of Ceské Budé&jovice Simon Barta entitled “The Personality of Simon
Barta 1864-1940, the Eighth Bishop of Ceské Budéjovice in the Period before his
Episcopate.” Doctoral student Magdaléna Vytlacilova is researching Baha’i and
searching for the causes of the high rate of apostasy in the Bahd’i faith. Dominika
Simlova is a researcher in the field of Jewish theology and writes about Whitehou-
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se’s theory of modes of religiosity and the ritual of the evening Sabbath service.
The joint article by Josef Dolista and Pavla Damohorska is entitled “A Philosophy of
Need and Necessity for Contemporary Society.” We also reprint here Dean Vever-
kova’s 2021 Christmas message to the academic community.

The reviews are quite extensive. There are five of them which come from
the pens of our teachers and doctoral students. Lukas Nosek reviews an Islamic
Reader. Ales Jaluska reviews the textbook by Marie Roubalova and Roman Kralik
titled Padesdt pét nejslavnéjsich slov Tanachu ve cvicenich (The Fifty-Five Most
Famous Words of the Tanakh in Exercises). Lucie Davidkova reviews Kirk’s English
monograph on the Jesus tradition in the first three centuries. The first issue of the
review concludes with a review by Jaroslav Hrdli¢ka of Petr Cornej’s book Svétla
a stiny husitstvi (Uddlosti - osobnosti - texty - tradice) (The Light and Shadows of
the Hussite Movement: Events — Personalities — Texts — Traditions).

We are also diligently preparing the next issue for this year, though we will not
yet show its contents. Furthermore, we promise to maintain the approach of our
journal and to continue in the same style as before. Trends in the publication of
professional journals may differ, but we believe that the current method of pub-
lishing our Theological Review has worked well, and we do not intend to change
anything significant for the time being. We wish all our readers a successful and
creative year in 2021. May we all find joy in our work and not lose faith in its
purpose.

Jan B. Ldsek,
Editor-in-Chief along with the entire editorial staff

Prague, Spring 2021
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THE EDUCATION AND TRAINING OF THEOLOGIANS OF THE CCSH

Abstract: In the years 1931-1939 (until the establishment of the Protectorate of Bohemia and
Moravia) 117 theologians of the CESH passed through the HCEBF, VSB and again the HCEBF, of
whom 102 completed their studies, deaconship and priesthood, and 15 theologians finished their
studies early. Teachers and theologians of the CCHS jointly implemented the teaching programs of
their church.
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THEOLOGICAL REVIEW, Vol. 92, 2021, No. 1, Number of Article 1, p. 9 — 25.
DOI: 10.14712/12117617.92.2021.1.1

ohoslovci CCSH mezi valkami studovali ve dvou etapach na Husové &eskoslo-
venské evangelické bohoslovecké fakulté (HCEBF), zfizené zdkonem 8. dubna
1919 od 1. fijna tého? roku a na v letech 1932-34 UR CCSH provozované
Vysoké $kole bohoslovecké (VSB).2
Vyznamné svédectvi o jejich studiu béhem let 1931 — 1939 (do vzniku Protek-
toratu Cechy a Morava), podava od sklonku roku 1931 vedena matrika bohoslovci
CCSH. Dle ni proslo HCEBF, VSB a opét HCEBF v téchto letech 117 bohoslovci
CCSH, 102 z nich studium, jahenstvi a knéZstvi realizovalo, 15 bohoslovcd studium
predéasné ukondilo.? O stavu ndbozenskych obci CCSH, do nich? Gspé$ni studenti
bohoslovi sméfovali, pokud se nevénovali katechetické Skolské ¢innosti, nam své

Tento prispévek vznikl v rdmci plnéni programu rozvoje védnich obord na UK HTF, Teologie jako zpUsob
interpretace historie, tradic a sou¢asné spolec¢nosti (Progres Q01) v roce 2021.
2 Shirka zdkon(i a nafizeni stdtu éeskoslovenského, ro¢. 1919, ¢astka XV, s. 267; UCA CCE, fond HCEBF, Pamét-
ni kniha HCEBF, s. 1; FARSKY, Karel. Bohovédné studium CCS. Cesky Zdpas, ro¢. 4, ¢. 29,1921, s. 1.
3 Matrika bohoslovcii CCSH/CCM od roku 1931. Léta 1932-38, & 2-118; SALAIKA, Milan. Po&atky husitského
vzdélavani a teologickd prace po skonceni I. svétové valky, In: Husitské bohoslovi. Rocenka 1995, Praha:
HTF UK, 1995, s. 37-39. Salajka zde uvadi jen ¢ast bohoslovcu. Jeho seznam je neuplny.
2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.

org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.

9
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svédectvi vyddava text Obvody nabozenskych obci Cirkve ¢eskoslovenské dle stavu
30. ¢ervna 1937.%

Pro rozhodnuti vedoucich osobnosti CCSH predev$im dr. K. Farského, posi-
lat bohoslovce nové cirkve na HCEBF je svédecky ddleZita jeho korespondence
s fimskokatolickym systematickym teologem Karlem Statecnym.® Ten v dopise
Farskému v zaFi 1921 uvadi, e pGsobit bude pro CCSH jediné na HCEBF, nikoliv
vsak na soukromém bohosloveckém Ustavu nové cirkve.®

Na HCEBF se zapsal prvni poslucha¢ z CCSH jiz pro studijni rok 1921/22,
pUsobili zde jeji pedagogové, z rkc ziskany Karel Statecny (1870-1927, systema-
ticka teologie, etika) a Rudolf Urban (1887-1934, praktickd teologie).” Studium
bohoslovctl CCSH zde ve dvacatych a tficatych letech minulého stoleti postupné
krystalizovalo. Od roku 1927 je do vy$§i roviny posunulo pasobeni Koleje UR CCSH
vedené FrantiSkem Kovarem, v rdmci niz byla jim a Aloisem Spisarem predndasena
(vedle HCEBF) ¢ast kurzG pro bohoslovce.

Pedagogové i bohoslovci CCSH na HCEBF a Koleji UR CCSH spole¢né realizovali
vyukové programy své cirkve. Studium bohoslovct CCSH v této prvni etapé ¢asové
zahrnovalo C¢tyfi roky. Zkousky z prednaskovych kurzd konali bohoslovci u peda-
gogl HCEBF i Koleje UR CCSH. Priipravnou, prvni a druhou statni bohosloveckou
zkougku za spoluprace pedagogti HCEBF i Koleje UR CCSH.® NékteFi bohoslovci
absolvovali prednaskové kurzy i na FF UK, vétsinou z religionistiky i dé&jin, a zde
z nich skladali zkousky. Jejich vysledky jim byly zapocitdvany do bohosloveckého
studia.

Podzim 1932 pfinesl dovrieni Gsili UR CCSH o vlastni fakultu a uvedI do Zivota
cirkve nedtastny a nelspédny projekt, Viysokou $kolu bohosloveckou (VSB).° Byla
oteviena 26. fijna 1932 jako soukromy Ustav cirkve, usilujici o dodatecny statni

4 Obvody ndboZenskych obci Cirkve ceskoslovenské dle stavu 30. ¢ervna 1937. Praha: UR CCS, 1937, 83 s.;
SALAJKA, Milan. Proces ustavovdni a duchovni spravy naboZenskych obci Cirkve ceskoslovenské husitské
1920 - 2000, Praha: UR CCSH, 2003, s. 89 — 187. Piehled NO z roku 1937 vyuzil i piehled z roku 2003.

5 UAM CCSH, fond dr. K. Farsky, sign. A 1I-41, &. i. 1734, Karel State¢ny — Karlu Farskému, dopisy ze 4. a 18.
Cervence 1921. State¢ny zde Farskému doporucil nezaloZit ,Zaddnou samostatnou soukromou akademii.
Skolsky Ustav (...) nemize byt zaloZen na pouhém nadseni (...).“ Doporucuje propojit bohoslovecké vzdéla-
véani nové cirkve s HCEBF.

& UAM CCSH, fond dr. K. Farsky, sign. A 11-41, €. i. 1734, Karel State¢ny — Karlu Farskému, dopis z 23. zG# 1921.

7 UCA CCE, fond R. Ri¢an, karton 2, Seznamy predndsek na HCEBF 1924-1933. Rudolf Urban pfFipustén
k docentuie z praktické teologie CCSH 7. zafi 1932 rozhodnutim MSANO ¢&. 81376/32-N/3.

& UAM CCSH, fond Kniha protokolt UR CCSH, Zdpis ze zaseddni UR CCSH 28. prosince 1931.

9 UAM CCSH, fond Kniha protokol& UR CCSH, Zdpis ze zaseddni UR CCSH 30. brezna 1932. Interné o vzniku
V3B rozhodlo zaseddni Ustiedi cirkve na konci brezna 1932. V ptipravné komisi pro V3B byli patriarcha G.
A. Prochazka, biskup R. J. Stejskal, mistopiedseda UR CCSH F. Prasek a tajemnik UR CCSH JUDT. V. Kloubek.
Komise méla pripravit ,,akademicky statut, finan¢ni stranku ucilisté.”
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souhlas.’® Pfed zalozenim VSB vedeni cirkve opakované varoval teolog Frantisek
Kovat, jenz byl na nékolik let vypuzen z UR CCSH. Ministerskd rada vlady 2. ¢ervna
1933 vyslovila sice souhlas se zfizenim Skoly, ta se tim vSak nedostala na uUroven
statnich vysokych $kol.!! Studium bohoslovcl CCSH na VSB bylo zprvu nastaveno
na dva roky, ale mélo byt Ctyrleté.'? Studenti méli v jeho pribéhu vykonat pra-
pravnou zkousku, dale pak prvni a druhou odbornou bohosloveckou zkousku.

Na VSB vyucovali z FF UK dé&jiny Fecké a fimské filosofie prof. Jan Blahoslav
Kozéak, déjiny nabozZenstvi a theismus prof. Otakar Pertold.* Prof. Kozak se po jed-
nani s vedenim CCSH angaZoval i pro lepsi vyukovou pozici bohoslovi této cirkve
na HCEBF."*

Profesorem pastoralni teologie VSB se stal patriarcha Gustav A. Prochézka,
systematické teologie Alois Spisar, novozakonni védy biskup Rostislav J. Stejskal,
cirkevniho prdva JUDr. Vilém Kloubek, cirkevnich a naboZenskych déjin Jan Plesin-
ger, mimoradnym profesorem psychologie a sociologie ndboZenstvi FrantiSek M.
Hnik. Na skole pUsobili i docenti katechetiky Antonin Hradec, starozakonni védy
Miroslav Novak. Lektofi Jan Lomoz a Josef Picha zde prednaseli farni administrati-
vu a liturgiku s cirkevnim zpévem.®

Po dvou letech vedeni CCSH kone&né pochopilo, 7e VSB je za svétové ekono-
mické krize cirkvi déle neudrZitelna. 11. dubna 1934 Ustfedni rada CCSH rozhodla
o0 navratu svych bohoslovcti i teolog na HCEBF.1

Na podzim roku 1934 se bohoslovci i teologové CCSH na HCEBF vratili. VIada
CSR 25. ledna 1935 nafizenim ménicim statut HCEBF realizovala na fakulté sekci
CCSH, se ¢tyfmi stolicemi pro jeji pedagogy. Radnymi profesory byli jmenovaéni

0 Cirkev ¢sl. ma konecné svou vysokou $kolu bohovédnou. (fesky zdpas, ro€. 15, €. 44, 45, 1932; Vysoka
bohoslovecka skola Cirkve ¢eskoslovenské a jinych svobodnych cirkvi kiestanskych v Praze. Cesky zdpas,
roc. 15, ¢. 40, 1932.

11 NOVACKOVA, Helena - SKIPALOVA, Alena. Katalog a rejstfiky k protokoliim schiizi 12. ¢eskoslovenské viddy

(1. Malypetrovy) 2. 11. 1932 - 14. 2. 1934, Praha: NA, 2006, s. 55. Vlada o V3B jednala 2. ¢ervna 1933;

Druhé bohovédna zkouska duchovnich Cirkve ¢eskoslovenské. Uredni véstnik CCS, ro€. 12, €. 2, 1933, s.

17 -18.

Vistupni predndsky profesort na Vysoké skole bohoslovecké Cirkve ceskoslovenské. Pfedneseny pfi zahdjeni

predndsek 10. Fijna 1932, Praha: UR CCS, 1932, s. 4-5.

3 JAM CCSH, fond Alois Tuhadek, sign. A 1I-3, &. i. 88, Karel Statecny — Aloisi Tuhackovi, dopis z 30. biezna
1924. Védu o nabozenstvi pro kurzy bohoslovecké vyuky CCSH na HCEBF planoval r. 1924 jiz K. Statecny.

14 UAM CCSH, fond Kniha protokolt UR CCSH, Referdt Frantiska M. Hnika na zaseddni UR CCSH 4. listopadu

1931. Hnik referoval o Kozakové planu prednaset bohoslovcim CCSH na do Zivota uvadéné V3B, ale

i 0 jeho nabidce intervence u ministra $kolstvi a narodni osvéty lvana Dérera o zfizeni Ctyf stolic pro CCSH

na HCEBF.

Vistupni predndsky profesort na Vysoké skole bohoslovecké Cirkve Ceskoslovenské. Pfedneseny pfi zahdjeni

predndsek 10. Fijna 1932, Praha: UR CCS, 1932, s. 3-5; UAM CCSH, fond Kniha protokol& UR CCESH, Zdpis ze

zaseddni UR CCSH 28. prosince 1931.

6 KOVAR, Franti$ek. Denik z 12. dubna 1934.
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Alois Spisar (vérouka, etika), FrantiSek Kovar (biblistika, religionistika), patriarcha
Gustav A. Prochazka (prakticka teologie). Docenturu pozdéji ziskal i FrantiSek M.
Hnik (kfestanska sociologie).

Mezi podzimem 1934 a podzimem 1936 bylo studium bohoslovct CESH na
HCEBF &tyfleté. Po tomto obdobi postupné sméfovalo k pétiletému nastaveni, je?
se ale nikdy zcela neprosadilo. Tuto moznost prodlouZeni doby studia je treba
podrobnéji vysvétlit. Rok 1931 pfinesl pro HCEBF navrh zkugebniho fadu fakulty,
schvéleny zasedanim jejiho profesorského sboru 23. ¢ervna 1931 a poslany ke
schvédleni MSANO. Ten se zde ztratil. 11. éervence 1933 dé&kanat HCEBF poslal
MSANO novy exemplaf fadu a pozadal o jeho urychlené schvaleni, aby mohl pro
studijni rok 1934/1935 vstoupit v platnost. S novym radem mélo byt bohoslovecké
studium na HCEBF prodlouZeno ze ¢ty na pét let. Do schvaleni MSANO mél platit
jen provizorné.'” PIné zacal fad platit od podzimu 1936.%8 Vétsi ¢ast bohoslovcl
CCSH na HCEBF do brezna 1939 fakultu absolvovala se ¢tyfletym nastavenim
studia.

Postup statnich bohosloveckych zkousek bohosloved CESH musel profesorsky
sbor této cirkve na HCEBF na jafe 1937 nastavit ve zvlastni komisi. Délo se tak
predevsim pro to, Ze ¢ast bohoslovcl absolvovala dvé Iéta studia 1932-1934 na
VSB. Komise témto studentdim vytvofila prostor k tomu, aby si 7adali o umoznéni
doplitkovych statnich bohosloveckych zkousek na HCEBF. Odborné bohoslovecké
zkougky a pisemné prace bohoslovcid z VSB nebyly tedy na HCEBF automaticky
uznavany. Profesorsky sbor CCSH na HCEBF k jejich vysledkim pfihlédl aZ v ramci
sloZeni doplikovych statnich bohosloveckych zkou$ek na HCEBF bohoslovci z VSB.
Tento postup prosel schvalenim MSANO.™ Toto vie dokldda, jak nekompetentnim
a Zivot mnoha bohoslovct komplikujicim bylo rozhodnuti vedeni CCSH z roku
1932 zaloZit a provozovat VSB.

| se zavadénim nového zku$ebniho fadu museli bohoslovci CCSH v pribé-
hu studia vykonat prlpravnou, prvni a druhou statni bohosloveckou zkousku.
Vysvédceni o Uspésné vykonané druhé statni bohoslovecké zkousce prokazovalo
odbornou zpUsobilost vyucovat ndbozZenstvi na stfednich Skolach a ucitelskych
Ustavech.

Pfed Mnichovem se sbor pedagogt sekce CCSH na HCEBF zu#il o doc. Frantis-
ka M. Hnika (kfestanska socialni etika a sociologie). Ten byl na pocatku roku 1938

7 (A CCE, fond HCEBF, Dékanat HCEBF-MSANO, dopis z 12. kvétna 1936, ¢. j. 124/36.
8 zkusebni Fad Husovy ceskoslovenské evangelické fakulty bohoslovecké v Praze, Praha: HCEBF, 1936.

19 JCA CCE, fond HCEBF, Zdpis o osmé Fddné schiizi profesorského sboru 12. kvétna 1937. Pfiloha k bodu
2. zaseddni Zdpis prof. F. Kovdre o schiizi Komise pro ndvrh na tpravu dokonceni studia bohoslovct CCS,
konané 26. dubna 1937.
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pozvan z Manchester College v Oxfordu, aby zde ve studijnim roce 1938/39 vedl|
lektorat sociologie.?®

Seznam bohoslovct 1931-39. Studium ukongili:

Zacatek studia podzim 1931

1.

20

Benda Frantisek, nar. 1900, real. gymnazium ukoncil 1931 (vSemi hlasy), 1.
statni bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska prosinec 1937 a duben 1938 (dobre), knézské svéceni 29. Cervna
1933 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Butula Eduard, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
Cerven 1939 (dobre), knéiské svéceni 19. listopadu 1933 patriarcha G. A.
Prochdzka a spolusvétitelé.

Cvrcéek Ladislav, nar. 1912, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1933 (velmi dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska srpen 1941 (dostatecné), knézské svéceni 29. cervna 1933 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Cihal Bofivoj, nar. 1909, realku ukoncil 1928 (vétsinou hlast), doplriujici matu-
ritni zkouska z latinského jazyka redl. gymnazium 1934, 1. statni bohoslovecka
zkouska duben 1936 (dobfe), 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec 1937
a duben 1938 (dobre), knézské svéceni 2. dubna 1934 biskup Stanislav Kor-
dule a spolusvétitelé.

Handil Jan, nar. 1906, gymnazium ukoncil 1931 (dobfe), 1. statni bohoslo-
vecka zkouska cervenec 1932 (dobre), 2. statni bohosloveckd zkouska fijen
1935 a cerven 1936 (dobre), knézské svéceni 29. ¢ervna 1932 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Henzl Jan, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1931 (dobfe), 1. statni bohoslo-
vecka zkouska c¢erven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
1936 a duben 1937 (dostatecné), knézské svéceni 19. listopadu 1933 patriar-
cha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Hradec Antonin, nar. 1912, redl. gymnazium ukondil 1931 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska cervenec 1933 (velmi dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska prosinec 1936 a duben 1937 (dobfe), knézské svéceni 1. ledna 1934
patriarcha G. A. Prochdazka a spolusvétitelé.

Hrncif Karel, nar. 1897, absolvoval realku, doplfujici maturitni zkouska z latin-

UAM CCSH, Kniha zapisti ze schiizi UR CESH z roku 1938, Zdpis ze schiize UR CCSH z 12. ledna 1938, ¢&. j.
226/38; Personalni odbor UR CCSH, slozka F. M. Hnika, Osobni vykaz F. M. Hnik z 23. éervna 1950; LASEK,
Jan Blahoslav. Frantisek M. Hnik. In: Slovnik ceskych filozofii, Brno: MU, 1998, s. 181.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

ského jazyka redl. gymnazium 1933 (dostatecné), 1. statni bohoslovecka
zkouska cerven 1934 (dobre), knézské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha G.
A. Prochdzka a spolusvétitelé.

Jurek Otakar, nar. 1908, real. gymnazium ukoncil 1928 (vétSinou hlasq),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dostatecné), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska prosinec 1936 a duben 1937 (dostatecné), knéiské svéceni
29. ¢ervna 1933 patriarcha G. A. Prochdazka a spolusvétitelé.

Kalny FrantiSek, nar. 1908, real. gymnazium ukondcil 1928 (vSemi hlasy),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1933 (velmi dobre), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska duben 1939 (velmi dobre), knéiské svéceni 29. ¢ervna 1933
patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé.

Kofinek Josef, nar. 1911, redl. gymnazium ukondil 1931 (dobre), 1. statni
bohosloveckad zkouska cerven 1933 (velmi dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska Fijen 1935 a duben 1936 (velmi dobre), fijen 1939 (dobfe), knézské
svéceni 29. ¢ervna 1933 patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé.
Matousek Jaroslav, nar. 1913, redlku ukoncil 1931 (dobfe), nevykonal doplriu-
jici maturitni zkousku z latinského jazyka na redlném gymnaziu, bohoslovecké
studium 1931-1933, pUsobil jako pomocny ucitel naboZenstvi, knézské svéce-
ni 23. prosince 1934 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Minatik Josef, nar. 1912, redl. gymnazium ukondil 1931 (s vyznamenanim),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1933 (velmi dobre), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska fijen 1935 a duben 1936 (velmi dobfe), fijen 1939 (vyborné),
knéZzské svéceni 29. ervna 1933 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.
Muhlfeld Vaclav, nar. 1913, redlku ukoncil 1931 (dobfe), doplfiujici maturitni
zkouska z latinského jazyka redl. gymnazium 1932 (dostatecné), 1. statni
bohoslovecka zkouska cervenec 1933 (uznan nezpUsobilym), pak ucitel ndbo-
enstvi CCSH.

Plasil Miroslav, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1931 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
srpen 1941 (dobre), knézské svéceni 29. Cervna 1933 patriarcha G. A. Pro-
chazka a spolusvétitelé.

Richter Jifi, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobre), studium boho-
slovi 1931-1932, 1939-1942, 1. odborna bohoslovecka zkouska brezen 1942
(dobre), 2. odborna bohoslovecka zkouska ¢ervenec 1942 (dostatecné), knéz-
ské svéceni 5. ¢ervence 1942 sprdvce cirkve Ferdinand Stibor a spolusvétitelé.
Rohac Frantisek, nar. 1912, gymnazium ukoncil 1931 (s vyznamendanim),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1936 (dobre), 2. statni bohoslovec-
ka zkouska duben 1939 (velmi dobfre), fijen 1939 (dobre), knézské svéceni
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

17. ¢ervna 1936 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Rysavy Jaroslav, nar. 1902, real. gymnazium ukoncil 1923 (vétSinou hlasa),
1. statni bohosloveckd zkouska cerven 1933 (dobre), knéiské svéceni
29. ¢ervna 1933 patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé.

Samanek Josef, nar. 1908, redl. gymnazium ukondéil 1931 (dobte), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1935 a duben 1936 (dobre), knéZské svéceni 29. Cervna 1933 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Seda Frantidek, nar. 1909, real. gymnazium ukon&il 1931 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
duben 1939 (dobte), knéiské svéceni 29. ¢ervna 1933 patriarcha G. A. Pro-
chazka a spolusvétitelé.

Sustr VAclav, nar. 1912, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobte), 1. statni
bohoslovecka zkouska c¢erven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1935 a duben 1936 (velmi dobre), knézské svéceni 19. listopadu 1933
patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé.

Wohlauf Otto, nar. 1909, redlku ukoncil 1930 (vSemi hlasy), doplfujici matu-
ritni zkouska z latinského jazyka real. gymnazium 1932 (dostatecné), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
prosinec 1936 a duben 1937 (dobre), knézské svéceni 29. ¢ervna 1933 patri-
archa G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Zazvorka Miroslav, nar. 1906, redl. gymnazium ukoncil 1927 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska unor 1930, 2. statni bohoslovecka zkouska kvéten 1938
(dostatecné), knézské svéceni 6. prosince 1931 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Zacatek studia podzim 1932

24,

25.

26.

Auer Erich, nar. 1911, redl. gymnazium ukoncil 1930 (dostatecné), 1. statni
bohoslovecka zkouska leden 1934 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
prosinec 1936 a Cerven 1937 (dostatecné), knézské svéceni 11. Unora 1934
patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé.

Babicky Josef, nar. 1912, real. gymnazium ukondil 1932 (dostatecné), 1. statni
bohosloveckd zkouska cerven 1934, 2. statni bohosloveckd zkouska duben
1939 (dostatecné), knéiské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha G. A. Pro-
chazka a spolusvétitelé.

Bendl Jaroslav, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1932 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohosloveckd zkouska prosinec
1936 a duben 1937 (dobre), knézské svéceni 24. cervna 1934 biskup Stanislav
Kordule a spolusvétitelé.
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27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

Ceh Rudolf, nar. 1911, redlku ukoncil 1931, dopliujici maturitni zkouska
z latinského jazyka gymnazium 1932, 1. statni bohoslovecka zkouska cerven
1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec 1936 a duben 1937 (dobfre),
knézské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.
Cech Jan, nar. 1912, real. gymnazium ukon¢il 1932 (dobte), 1. statni boho-
slovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska duben 1939
(dostatecné), knézské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Cepek Karel, nar. 1910, redl. gymnazium ukon&il 1930 (véemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1934 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
prosinec 1936 a duben 1937 (dobfe), knézské svéceni 22. duben 1934 patri-
archa G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Drtina Vlastimil, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1932 (s vyznamenanim),
1. statni bohoslovecka zkouska duben 1936 (dobfe), 2. statni bohoslovecka
zkouska duben 1939 (dobre), knézské svéceni 22. dubna 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Fréek Vojtéch, nar. 1906, real. gymndazium ukoncil 1928 (s vyznamendanim),
1. statni bohoslovecka zkouska ¢erven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1935 a Cerven 1936 (dostatecné), knézské svéceni 29. cervna
1933 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Halfar Emil, nar. 1906, gymnazium ukoncil 1925 (vSemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
srpen 1941 (dostatecné), knézské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Jizek Vaclav, nar. 1909, redl. gymnazium ukoncil 1931 (vétSinou hlasa),
1. statni bohoslovecka zkouska unor 1934 (dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska prosinec 1936 a duben 1937 (dostatecné), knézské svéceni 11. inora
1934 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Klaban Frantisek, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1932 (dobfre), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
1937 a duben 1938 (dobre), knéiské svéceni 23. prosince 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Lindner Jaromir, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1932 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohosloveckd zkouska prosinec
1936 a duben 1937 (dobfe), knéZské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Malina Rudolf, nar. 1906, real. gymnazium ukoncil 1925 (vSemi hlasy), 1. stat-
ni bohoslovecka zkouska fijen 1933, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
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37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

1937 a duben 1938 (dobfe), knéZské svéceni 5. ¢ervence 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Marsik Rudolf, nar. 1912, real. gymndazium ukoncil 1932, 1. statni bohoslo-
veckd zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec 1937
a duben 1938 (dobte), knézské svéceni 24. Cervna 1934 biskup Stanislav
Kordule a spolusvétitelé.

Mikes Hubert, nar. 1910, real. gymnazium ukoncil 1929 (vSemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
1936 a duben 1937 (dobre), knézské svéceni 24. cervna 1934 biskup Stanislav
Kordule a spolusvétitelé.

Némecek Josef, nar. 1913, redl. gymndzium ukoncil 1932 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska listopad
1939 (dobre), knézské svéceni 5. cervence 1934 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Pokorny Oldfich, nar. 1910, readlku ukoncil 1928 (dobte), dopliujici maturitni
zkouska z latinského jazyka gymndzium, 1. statni bohoslovecka zkouska vyko-
nana Cerven 1936, 2. statni bohosloveckd zkouska prosinec 1937 a duben
1938 (dostatecné), knézské svéceni 14. cervna 1936 biskup Stanislav Kordule
a spolusvétitelé.

Prosek Antonin, nar. 1911, real. gymnazium ukoncil 1932 (dostatecné),
1. statni bohoslovecka zkouska duben 1937 (dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska duben 1939 (dobre), knéiské svéceni 22. dubna 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Pucherna Frantisek, nar. 1909, redl. gymnazium ukoncil 1929 (vSemi hlasy),
1. statni bohosloveckad zkouska cerven 1934, knézské svéceni 5. Cervence
1934 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Rohac Zdenék, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1932 (vSemi hlasy), 1. stat-
ni bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska duben
1939 (dobre), knézské svéceni 5. Cervence 1934 patriarcha G. A. Prochdzka
a spolusvétitelé.

Rohlicek Vincenc, nar. 1911, gymnazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni boho-
slovecka zkouska leden 1934 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska prosi-
nec 1936 a duben 1937 (dobre), knézské svéceni 11. inora 1934 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Riha Milog, nar. 1908, real. gymnazium ukong&il 1929 (vétsinou hlasd), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
1937 a duben 1938 (dostatecné), knézské svéceni 5. ¢ervence 1934 patriar-
cha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.
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46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

Sporka Alfred, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1932 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1934, knéiské svéceni 7. fijna 1934 biskup
Rostislav J. Stejskal a spolusvétitelé.

Svozil Karel, nar. 1912, readl. gymndazium ukoncil 1931 (dobte), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1933 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1935 a duben 1936 (dobre), knéZské svéceni 29. Cervna 1933 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Skoda Adolf, nar. 1913, real. gymndzium ukon&il 1932 (s vyznamendanim),
1. statni bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohosloveckd zkouska
duben 1939 (dobre), knézské svéceni 24. ¢ervna 1934 biskup Stanislav Kor-
dule a spolusvétitelé.

Sturm Stanislav, nar. 1912, redl. gymnézium ukon&il 1931 (dobte), 1. statni
bohoslovecka zkouska cerven 1934, knézské svéceni 24. ¢ervna 1934 biskup
Stanislav Kordule a spolusvétitelé.

Urban Antonin, nar. 1909, redl. gymndazium ukoncil 1928 (vétsinou hlasu),
1. statni bohoslovecka zkouska ¢erven 1933 (dobfe), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1935 a duben 1936 (dobre), knézské svéceni 29. ¢ervna 1933
patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Vajsar Oldfich, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1932 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska ¢erven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec
1936 a duben 1937 (dobre), knézské svéceni 15. Cervence 1934 biskup Stani-
slav Kordule a spolusvétitelé.

Valenta Jaroslav, nar. 1913, redl. gymndzium ukoncil 1932 (dostatecné),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska
prosinec 1936 a duben 1937 (dobte), knézské svéceni 23. prosince 1934
patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Vavra Karel, nar. 1909, real. gymnazium ukoncil 1930 (vSemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska, 2. statni bohoslovecka zkouska prosinec 1936 a duben
1937 (dobfe), knézské svéceni 25. brfezna 1934 patriarcha G. A. Prochdzka
a spolusvétitelé.

Volkman Alois, nar. 1911, redl. gymnazium ukoncil 1932 (s vyznamenanim),
1. statni bohoslovecka zkouska fijen 1934 (dobre), 2. statni bohoslovecka
zkouska prosinec 1936 a duben 1937 (dobre), knéiské svéceni 22. dubna
1934 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Zacatek studia leden 1933

55.

Syrovatka Frantisek, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1932 (dobre),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska
prosinec 1937 a duben 1938 (dobre), knéZzské svéceni 12. srpna 1934 biskup
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56.

Ferdinand Stibor a spolusvétitelé.

Stérba Frantidek, nar. 1908, klasické gymnazium ukonéil 1930 (vétsinou hlas),
1. statni bohoslovecka zkouska cerven 1934, 2. statni bohoslovecka zkouska
listopad 1942 (nedostatecné), knézské svéceni 5. cervence 1934 patriarcha G.
A. Prochazka a spolusvétitelé.

Zacatek studia podzim 1933

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

Cerny Vladimir, nar. 1910, real. gymnazium ukoncil 1930 (viemi hlasy),
1. statni bohoslovecka zkouska biezen 1936 (dobre) a fijen 1936 (dostatecné),
2. statni bohoslovecka zkouska fijen 1937 (dostatecné), knéZzské svéceni 28.
fijna 1937 biskup Rostislav J. Stejskal a spolusvétitelé.

Dembovsky FrantiSek, nar. 1911, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobfre),
1. statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobfe), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 biskup Ferdi-
nand Stibor a spolusvétitelé.

Dvoracek Leopold, nar. 1906, real. gymnazium ukoncil 1926 (vSemi hlasy),
1. statni bohosloveckd zkouska bfezen 1936 (s opravou), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 28. fijna 1937 biskup
Rostislav J. Stejskal a spolusvétitelé.

Gross Maxmilian, nar. 1909, gymnazium ukoncil 1931 (dobfe), 1. statni boho-
slovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska fijen
1937 (dostatecné), knézské svéceni 24. fijna 1937 biskup Ferdinand Stibor
a spolusvétitelé.

Hlavacek Frantisek, nar. 1912, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobfre), 1. statni
bohosloveckad zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Hlavnicka Miloslav, nar. 1908, real. gymnazium ukondil 1929 (vSemi hlasy),
1. statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska fijen 1937 (dobre), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Hofbauer Antonin, nar. 1915, real. gymnazium ukoncil 1933, 1. statni boho-
slovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobre), knéZzské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochdazka
a spolusvétitelé.

Houska FrantiSek, nar. 1913, redl. gymndzium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobre), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.
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65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

Hala EvZen, nar. 1910, real. gymnazium ukoncil 1930 (vSemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska brfezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Kaderdvek Vaclav, nar. 1914, redl. gymndzium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (vyborné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochaz-
ka a spolusvétitelé.

Kadlec Antonin, nar. 1912, redl. gymndazium ukoncil 1931 (dostatecné),
1. statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 7. listopadu 1937
biskup Ferdinand Stibor a spolusvétitelé.

Kollert Josef, nar. 1911, redl. gymnazium ukoncil 1930 (vSemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobre), knézské svéceni 24. fijna 1937 biskup Stanislav Kordule
a spolusvétitelé.

Kosinka Josef, nar. 1911, redl. gymnazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (vyborné), knézské svéceni 31. fijna 1937 biskup Stanislav Kordule
a spolusvétitelé.

Kracik Josef, nar. 1914, redlku ukoncil 1933 (dobre), doplnujici maturitni
zkouska z latinského jazyka ¢erven 1935 (dostatecné), 1. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1936 (dostatecné), 2. statni bohosloveckd zkouska Fijen 1938
(dobte), knéiské svéceni 28. zati 1938 patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvé-
titelé.

Kuchaf Antonin, nar. 1914, gymnazium ukoncil 1933 (dobre), 1. statni boho-
slovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dostatecné), knéiské svéceni 31. fijna 1937 biskup Ferdinand
Stibor a spolusvétitelé.

Langer Zdenék, nar. 1913, real. gymnazium ukondil 1933 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobre), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Manek Jindfich, nar. 1912, redl. gymndazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (vyborné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochaz-
ka a spolusvétitelé.

Matous Jaroslav, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1933 (dobte), 1. statni
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75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska rtijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochdazka a spolusvétitelé.

Mrazek Vaclav, nar. 1909, redl. gymnazium ukoncil 1929 (vétsinou hlasi),
1. statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovec-
ka zkouska fijen 1937 (vyborné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Pechaty Karel, nar. 1914, real. gymnazium ukondil 1933 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobte), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Ptacek Oldfich, nar. 1913, redl. gymndazium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1937 (dobre), knéiské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochdazka a spolusvétitelé.

Smetana Jaroslav, nar. 1907, real. gymnazium ukoncil 1928 (dobfe), 1. statni
bohosloveckd zkou$ka brfezen 1936 (s opravou), 2. statni bohoslovecka
zkouska ftijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Svréina Antonin, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1937 (dobre), knézské svéceni 17. fijna 1937 biskup Ferdinand Stibor
a spolusvétitelé.

Trtik Zdenék, nar. 1914, real. gymnazium ukoncil 1933 (s vyznamendanim),
1. statni bohosloveckd zkouska brezen 1936 (velmi dobre s vyznamenanim),
2. statni bohoslovecka zkouska fijen 1937 (vyborné), knézské svéceni 17. fijna
1937 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Ungermann Otakar, nar. 1913, redl. gymnazium ukoncil 1933 (dobre), 1.
statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska Fijen 1937 (dobre), knéZzské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Zeman Antonin, nar. 1911, redl. gymnazium ukoncil 1931 (dobfe), 1. statni
bohosloveckd zkouska brezen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1937 (dostatecné), knézské svéceni 17. fijna 1937 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Zacatek studia unor 1934

83.

Chrobacek Gabriel, nar. 1897, klasické gymnazium ukoncil 1922 (vétsinou
hlast), 1. statni bohoslovecka zkouska brezen 1936 (dostatecné), knézské

21



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW
2021, Vol. 92, No. 1

svéceni 30. prosince 1935 biskup Ferdinand Stibor a spolusvétitelé.

Zacatek studia podzim 1934

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

Bolek Emil, nar. 1915, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobte), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knéZské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Cech Miloslav, nar. 1914, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobfre), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochdazka
a spolusvétitelé.

Ciolek Jan, nar. 1908, klasické gymnazium ukonil 1928 (véemi hlasy), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka zkous-
ka fijen 1938 (dostatecné), knézské svéceni 23. fijna 1938 biskup Stanislav
Kordule a spolusvétitelé.

Fiedler Jaroslav, nar. 1913, realku ukoncil 1932 (dobte), doplfujici maturitni
zkouska z latinského jazyka redl. gymnazium 1934 (dostatecné), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zafi 1938 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Fousek Frantisek, nar. 1912, klasické gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. stat-
ni bohoslovecka zkouska unor 1937 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Habdan Ladislav, nar. 1909, real. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobfe), 2. statni bohoslovecka zkouska fijen
1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Holas Jifi, nar. 1915, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni boho-
slovecka zkouska fijen 1936 (dobre), 2. statni bohosloveckd zkouska fijen
1938 (dobre), knéiské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Hovadek (Horsky) Rudolf, nar. 1914, realku ukondil 1933 (dobre), doplru-
jici maturitni zkouska z latinského jazyka redl. gymnazium 1934, 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knéZské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Jina Vojtéch, nar. 1915, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni
bohosloveckd zkouska fijen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
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93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

zkouska fijen 1938 (dostatecné), knéziské svéceni 28. zafi 1938 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Kalusek Bedfich, nar. 1914, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobte), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochdazka
a spolusvétitelé.

Kube$ Karel, nar. 1915, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobte), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Marceluch Lev, nar. 1915, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (s opravou dostatecné), 2. statni bohoslo-
vecka zkouska fijen 1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zari 1938 patriar-
cha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Nygryn FrantiSek, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1933 (dobre), 1. statni
bohoslovecka zkouska Unor 1937 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Pudich Karel, nar. 1914, real. gymnazium ukoncil 1934 (dobre), 1. statni boho-
slovecka zkouska fijen 1936 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knézské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Stanos$ek Bohumil, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1934 (dobfe), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobte), 2. statni bohoslovecka zkouska
fijen 1938 (dobre), knéZské svéceni 28. zari 1938 patriarcha G. A. Prochazka
a spolusvétitelé.

Stefdnek Jan, nar. 1915, redl. gymnazium ukondéil 1934 (dobie), 1. statni
bohoslovecka zkouska fijen 1936 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska fijen
1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zafi 1938 patriarcha G. A. Prochdzka
a spolusvétitelé.

100.Svec Jaroslav, nar. 1914, redl. gymnazium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni boho-

slovecka zkouska fijen 1936 a unor 1937 (dostatecné), 2. statni bohoslovecka
zkouska fijen 1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zafi 1938 patriarcha
G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

101.Vicherek Oldfich, nar. 1910, klasické gymndzium ukoncil 1931 (dobre),

1. statni bohosloveckd zkouska Fijen 1936 a Unor 1937 (dostatecné), 2. statni
bohoslovecka zkouska Fijen 1938 (dostatecné), knézské svéceni 28. zari 1938
biskup Ferdinand Stibor a spolusvétitelé.
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Zacatek studia tnor 1935
102.Cernohorsky Vaclav, nar. 1912, realku ukonéil 1932 (dobte), doplfiujici matu-

ritni zkouska z latinského jazyka redl. gymnazium 1935, 1. statni bohoslovecka
zkouska Unor 1937 (dobre), 2. statni bohoslovecka zkouska unor 1939 (dob-
re), knézské svéceni 28. zafi 1938 patriarcha G. A. Prochazka a spolusvétitelé.

Bohoslovci, ktefi predcasné ukoncili studium:

Zacatek studia podzim 1931

1.

Matuska Mojmir, nar. 1913, redlku ukoncil 1931 (dobfe), dopliujici maturitni
zkouska z latinského jazyka real. gymndzium 1934 (dostatecné), v fijnu 1935,
po preruseni bohosloveckého studia, je ukoncil.

Novak Karel, nar. 1909, real. gymnazium ukoncil 1931 (dobre), 1. statni boho-
slovecka zkouska cerven 1933 (dobfe), 28. cervna 1933 zemfrel.

Svoboda Frantisek, nar. 1909, realku ukondil 1928 (vétSinou hlasu), bohoslo-
vecké studium od fijna do prosince 1931, pak je ukoncil.

Sima Jaroslav, nar. 1914, redlku ukonéil 1931 (dobfte), doplfiujici maturitni
zkouska z latinského jazyka akademické gymndzium 1932, v dubnu 1933
ukoncil bohoslovecké studium.

Simdnek Jaroslav, nar. 1911, realku ukonéil 1929 (vétsinou hlasd), doplfiujici
maturitni zkousku z latinského jazyka nerealizoval a v dubnu 1933 ukoncil
bohoslovecké studium.

Tous Frantisek, nar. 1912, redlku ukoncil 1931 (dobte), doplfiujici maturitni
zkousku z latinského jazyka nerealizoval a v fijnu 1932 ukoncil bohoslovecké
studium.

Zacatek studia podzim 1932

7.

8.

Mrnka Jaromir, nar. 1910, redl. gymndzium ukoncil 1929 (s vyznamenanim),
bohoslovecké studium zapocal fijen 1932, pro nemoc ukoncil kvéten 1933.
Vodicka Frantisek, nar. 1913, real. gymnazium ukoncil 1932 (dobfe), v tnoru
1933 ukoncil bohoslovecké studium.

Zatloukal Vladimir, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1932 (s vyznamena-
nim), v studijnim roce 1933/34 lécebny pobyt v sanatoriu, zemrel na TBC.

Zacatek studia podzim 1933
10. Dohnal Josef, nar. 1912, real. gymnazium ukoncil 1933 (dobfe), 1. statni

bohoslovecka zkouska brezen 1936 (s nutnou dalsi opravou Nového Zakona),
jahenské svéceni 17. ¢ervna 1936 patriarcha G. A. Prochdzka a spolusvétitelé,
v zari 1936 ukoncil bohoslovecké studium.
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11. Zavrel Metodéj, nar. 1912, redl. gymnazium ukoncil 1933 (dobfre), v prosinci
1934 ukoncil bohoslovecké studium.

Zacatek studia podzim 1934

12. Jetmar Frantisek, nar. 1912, real. gymnazium ukoncil 1933 (dobfe), v fijnu
1935 ukondil bohoslovecké studium.

13. Kastner Stanislav, nar. 1908, realku ukoncil 1926 (s vyznamenanim), doplnkova
maturita z latinského jazyka real. gymnazium 1927 (dostatecné), v listopadu
1934 ukoncil bohoslovecké studium.

14. Kejklicek Augustin, nar. 1905, real. gymnazium ukoncil 1925 (dobre),
1. statni bohoslovecka zkouska duben 1939 (dobte), pak ukoncil bohoslovecké
studium.

15. Kdlstka Jiti, nar. 1914, real. gymnazium ukoncil 1932 (dobfe), v fijnu 1935
ukondil bohoslovecké studium.?*

V predposlednim roce prvorepublikového Ceskoslovenska 1937 byla obnove-
na zadost profesorského sboru HCEBF na MSANO o inkorporovéni této fakulty do
svazku UK. DFivéjsi dvé zadosti byly realizovany 13. ¢ervna 1921 (¢. 239/21) a 12.
ledna 1923 (¢. 26/23).22 Navazat na tuto 7adost z obou néstupnich fakult HCEBF
bylo mozné az na sklonku roku 1989.

Svéceni fady bohoslovct z 28. zafi 1938 symbolicky zavrsilo etapu déjin CESH
za prvni republiky, pfedznamenalo kratkou etapu jejich déjin za druhé republiky
a pak vznik Protektoratu Cechy a Morava.

21 Matrika bohoslovcli CCSH/CCM od roku 1931. Léta 1932-38, ¢ 2-118. Ne vidy jsou tdaje Gplné. Nékdy
chybi vysledky maturitnich, ¢i 1. statnich bohosloveckych zkousek.

2 JCA CCE, fond HCEBF, Profesorsky sbor HCEBF-MSANO, dopis z 10. tinora 1937. Argumentovano bylo
dtivody 1) Formalnimi: HCEBF je jménem i strukturou principialné soucasti UK; 2) Kulturnimi a védeckymi:
NaboZenstvi je podstatnou slozkou Zivota narod(; Teologie je ve styku s ostatnimi védnimi obory; 3) Vnit-
rostatnimi: HCEBF sloui Fadé cirkvi; 4) Mezindrodnimi: V Evropé i USA jsou bohoslovecké fakulty soucasti
univerzitnich organisma.
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riebeh reformdcie v 16. storoc¢i v Uhorsku doteraz nie je v historickej vede

spracovany na adekvatnej Urovni a mnohé jeho aspekty st iba malo zname.

Pritom reformacia sa uberala roznymi cestami v jednotlivych ¢astiach Uhor-
ského kralovstva, kde nadobudla rézne charakteristické ¢rty. S viacerymi osobitos-
tami sa je mozné stretnut pri vyskume reformacie a takisto rekatolizacie na terito-
riu Horného Uhorska, na severovychode kralovstva. Pojem Horné Uhorsko nie je
neznamym ani v historiografii, ani v v publicistike ¢i literarnych Zanroch. Spravidla
sa vsak takmer nikde nepouZiva v pévodnom, teda ranonovovekom vyzname.
Vo velkej vacsine je tento vyraz chapany ako oznacenie niekdajsej tzv. Hornej
Zeme, Ci eSte CastejSie priamo vztahovany na teritérium siéasného Slovenska. To
vSak nezodpoveda historickej realite. Horné Uhorsko, ako vojensky, hospodarsky
a administrativno-spravny celok, vzniklo v 16. storoci, ked panovnicky dvor, resp.
Dvorska vojnova rada, v zdujme zabezpecenia obrany pred osmanskou hrozbou,
rozdelila Gzemie kralovstva na hlavné kapitandty, ktoré v nasledujiucom obdobi
prevzali popri vojenskych aj funkcie hospodarskeho a administrativneho riadenia.
© 2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.

org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.
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Toto Uzemie Horného Uhorska, ako najvychodnejsiu Cast krajiny, ktord tak
zaroven leZala najdalej od Viedne ako sidla dynastie, pozostavalo z trinastich
stolic. Patrili k nemu stolice: Spisskd, Sari§ska, Zemplinska, Abovska, Turnianska,
Uzskd, Berezskd, Ugocskd, Gemerskd, Hevesskd, BorSodska, Sabol¢ska a Satmar-
ska. Na jeho uzemi lezalo najviac slobodnych kralovskych miest v celej krajine,
tvoriace tzv. Pentapolitanu, spolocenstvo piatich a neskor Siestich miest (KoSice,
Presov, Levoca, Bardejov a Sabinov, od r 1660 aj KeZmarok). Na tomto teritdriu
lezali aj vyznamné, tzv. hornouhorské kralovské banské mesta, ktoré sice neboli
také vyznamné ako dolnouhorské?!, mali vSak vyznamnu ulohu v ekonomickom
Zivote celej krajiny (Smolnik, RoZznava, Gelnica, MniSek, Dobsind a i.) centrom
celej oblasti bolo mesto Kosice, kde sidlili dva najvyznamnejsie centrdlne urady
habsburskej spravy: Hornouhorsky hlavny kapitanat a Spisska komora.

Horné Uhorsko bolo uZ od stredoveku etnicky zmieSanym Gzemim, na ktorom
po starocia Zili viaceré etnika. Madarské obyvatelstvo Zilo v najvaéSom pocte
takmer vyluéne v BorSodskej, Hevesskej, Sabol¢skej a Satmarskej stolici, vyraznu
vacsinu tvorilo aj v Zemplinskej, Uzskej, Berezskej, Ugocskej, Abovskej, Turnianskej
a Gemerskej stolici, v mengine v Sarisskej stolici. Slovaci obyvali zvi¢$a severnu
&ast Gzemia, najviac Saridsku stolicu, no vo va¢som pocte 7ili aj v stoliciach Spiss-
kej, Zemplinskej, UZskej, Abovskej a Gemerskej. Nemecké sedliacke obyvatelstvo
Zilo iba v Spisskej stolici, nemecki mestania potom v slobodnych kralovskych
mestach, v kralovskych banskych mestach a vysadnych spisskych mestach.? Od
konca stredoveku sa do vychodnych a severnych stolic stale vo vdaéSom pocte
stahovalo rusinske, v mensej miere rumunské pastierske obyvatelstvo, ktoré v 16.
storo¢i tvorili uz plynuly pruh osidlenia v Berezskej, UZskej, Zemplinskej, Sari$skej
a Spisske;j stolici, kde zaloZilo niekolko desiatok novych obci na valasskom prave.?
Spolu s Rusinmi (resp. Rumunmi) prislo na toto teritérium i nové, ortodoxné
naboZenstvo a spolu s judaizmom vtedy eSte mdlopocetnej Zidovskej komunity
tak vytvorilo prielom v konfesionalnej jednote dovtedy jednoliateho katolickeho
obyvatelstva.

Podobne pestrd ako etnicka skladba regiénu, bola aj spolocenska Struktura Ci
stratifikacia obyvatelstva. Horné Uhorsko bolo v ranom novoveku jednou z najviac

t Sedem dolnouhorskych kralovskych banskych miest na Gzemi dnesného stredného Slovensko bolo stre-

diskami tazby drahych kovov a medi (Kremnica, Banska Stiavnica a Banska Bystrica), vdaka ¢omu ziskali
vyznamné vysady a postaven ie priblizujuce ich slobodnym kralovskym mestam.

V slobodnych kralovskych mestach (okrem Levoce a KeZzmarku, kde Zilo iba nemecké obyvatelstvo) tvorili
Kym tento pastiersky, istym spésobom kocovny lud mal pévodne rumunsky etnicky charakter, v podkar-
patskych stoliciach v iom uZ prevaZovali Rusini a posledné rumunské osobné mena su tak dolozené iba
v Uzskej stolici.
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urbanizovanych casti krajiny. Na jeho Uzemi sa nachadzalo uz spominanych pat,
resp. Sest slobodnych kralovskych miest, tvoriacich politicky zvaz Pentapolitana,
ktoré zohravali mimoriadne dolezitu ulohu v hospodarskom, politickom a duchov-
nom Zivote regiénu. Hornouhorské kralovské banské mestd, leziace na Uzemi
zapadnych stolic (Smolnik, RoZfava, Dobsina, Gelnica, Svedlar, Mnisek a i.), ktoré
napriek tomu, Ze ich vyznam bol podstatne nizsi ako dolnouhorskych banskych
miest, mali dblezité miesto v hospodarskom vyvine celej oblasti. Popri kralov-
skych mestach existovalo vSak na tomto teritdriu niekolko desiatok zemepanskych
miest a mesteciek, najviac na Spisi a na Zempline, kde sa, vdaka vysokej produkcii
miestnej vinohradnickej oblasti a obchodu s vinom, na malom uzemi dvoch sluz-
novskych okresov vyvinulo viac ako desat dynamicky sa rozvijajucich, bohatych
mesteciek (Tokaj, Blatny Potok, Tallya, Tolcsva, Olaszliszka, Satoraljaujhely, Mad,
Tarcal, Mez6zombor, Szerencs a Abauljszantd).*

le pochopitelné, ze etnickd aj spolofenskd pestrost regiénu vyznamne
ovplyvnila priebeh, no najma prijatie a Sirenie reformacie a rekatolizacie. Prave na
tomto Uzemi sa medzi prvymi zacali Sirit myslienky reformécie, ktoré sa udomacnili
v radoch nemeckych mestanov slobodnych kralovskych a spi$skych miest. Horné
Uhorsko ma tak viacero prvenstiev v akceptdcii, Sireni a vyvine reformacie, kde
sa vdaka nemeckym mestanom slobodnych kralovskych a kralovskych banskych
miest uz v rokoch pred mohacskou porazkou stali znamymi Lutherove idey.

Prvé ohlasy reformacie sa v Uhorsku objavili velmi skoro, sotva jeden-dv roky
po vystupeni Martina Luthera vo Wittenbergu. V hornouhorskych slobodnych
kralovskych mestdch sa eSte pred Mohacom objavili prvi kazatelia, Siriaci Lutherove
myslienky. V KoSiciach posobil Jan Henckel, po jeho odchode na kralovsky dvor ho
vystriedal Wolfgang Schustel, ktorého iba kratko predtym vyhnali z Prresova, kde
sa dostal do konfliktu s fardrom.> Mestianstvo slobodnych kralovskych a kralov-
skych banskych miest bolo v Hornom Uhorsku prvou a jedinou spolocenskou vrst-
vou, ktord sa eSte pred mohacskou bitkou identifikovala s reformaciou. Uz v 20.
rokoch vyznavalo myslienky reformdcie viacero magnatskych a poprednych zemi-
anskych rodin. K najvyznamnejSim privrzencom a patrénom reformdcie v Hornom
Uhorsku patrili: straZca koruny a kancelar Peter Perényi, Gaspar Perényi, Gaspar
Dragffy, FrantiSek Dersffy, a v viaceri prislusnici rodin Csakyovcov, Bathoryovcov

4 Celé Tokajské Podhorie, najma v3ak desat tamojsich zemepanskych miest a mesteciek prave v 16. storo¢i
prezivalo hospodarsky rozkvet.

5 BODNAROVA, Miloslava. Reformdcia vo vychodoslovenskych mestach v 16. storo&i. In: Uliény, Ferdinand
(ed.). Reformdcia na vychodnom Slovensku v 16.-18. storoci. Presov : Biskupsky trad Vychodného distriktu
ECAV na Slovensku, 1998, s. 22.
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a Bebekovcov.® V tridsiatych rokoch sa k reformacii priklonili dalsi magnati, medzi
nimi Drugethovci, ktori najma na severovychode vlastnili obrovské panstva.’

Kldcovu dlohu v nom zohraval tzv. reformatori, kazatelia ovplyvneni refor-
macnymi myslienkami, akym bol napr. Matej Biré Dévai, slavny ,,uhorsky Luther”,
pdsobiaci v Hornom Uhorsku v mestach KoSice a PresSov. V radoch madarského
obyvatelstva severovychodnych stolic hlasali Lutherovo uéenie kazatelia Stefan
Galszécsi a Michal Siklési.® Viacero reformatorov pdsobilo v slobodnych krélov-
skych mestach regionu:® Leonard Stockel, Anton Transylvanus, Bartolomej Bogner,
alebo uz spominany Jan Henckel a Wolfgang Schustel.

V zdujme dalSieho Sirenia reformdcie bolo v tejto nevyhnutné organizacné
a vieroucné zjednotenie reformacnych cirkevnych zborov. V roku 1545 sa z iniciati-
vy GasSpara Dragffyho v Erdéde zisli tridsiati kazatelia v Gzemia Partia a satmarske;j
stolice. Tato prva synoda v kralovskom Uhorsku vsak nemala este velky vyznam
pre dalsi vyvin lutherskej cirkvi v tejto ¢asti krajiny.° Vyznamnejsou bola synoda,
konana r. 1546 v PreSove, ktoru cirkevnohistoricka spisba povazuje za prva uhor-
sku lutherskd synodu. Na jej rokovani sa zucastnili delegati piatich slobodnych
kralovskych miest, mestski kfazi, rektori a kazatelia vidieckych farnosti v Saridskej
a Spisskej stolici.** Synoda prijala tzv. presovské ¢lanky, Sestnast zaverov, ktoré
neskor posluzili ako vzor pri formulovani vyznani viery a organizovani cirkevného
Zivota lutherskych zborov. Na synode bol vytvoreny prvy luthersky seniorat, a to
na Gzemi piatich slobodnych kralovskych miest a Sari$skej stolice.’2

Velky vyznam pre zjednotenie vierouky a vytvorenie organizaénych celkov
lutherskej cirkvi malo formulovanie a schvalenie vyznani viery v polovici 16.
storocCia. Po vyzve panovnika mestské rady piatich hornouhorskych slobodnych
kralovskych miest nasledne spolo¢ne rozhodli o vypracovani vyznania viery, ktoré
22. augusta 1549 odovzdali kralovskym komisarom. Toto vyznanie viery nazvali
neskor Confessio pentapolitana.’* Podobné vyznanie pod nazvom Confessio Sce-

6 ZSILINSZKY, Mihaly. A Magyarhoni protestdns egyhdz térténete. Budapest 1907, s. 65 - 66.

REZ, Laszlé: A Drugethek és Homonna reformdtiéja. Satoraljatjhely : Zemplén konyvnyomtatd intézet,
1899, s. 60.

ZSILINSZKY, Mihaly. A Magyarhoni protestdns egyhdz térténete, s. 49.

Spolocenstvo hornouhorskych slobodnych kralovskych miest nazyvané Pentapolitana tvorili Kosice, Pre-
Sov, Bardejov, Levoca a Sabinov, od r. 1660 aj Kezmarok.

ZSILINSZKY, Mihaly. A Magyarhoni protestdns egyhdz térténete, s. 75..

V skutocnosti zoznam delegatov synody, znamy z literatury, pochadza z rokovania, mladsieho o niekolko
desatrodi.

2. BODNAROVA, Miloslava. Reformdcia vo vychodoslovenskych mestdch, s. 28-29.

Jeho autorstvo cirkevnohistoricka spisba tradi¢ne pripisovala bardejovského rektorovileonardovi Stockelo-
vi, ¢o v8ak najnovsie vyskumu spochybriuji. SUDA, Max, Josef. Wer verfasste die Confessio Pentapolitana?
In: Kénya, Peter — Matlovic, René (eds.). Miscellanea Anno 2000. ACEP IX. Presov 2001, s. 18-23.
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pusiana vypracovali na konci 60. rokov, r. 1569 knazi fraternity dvadsiatich Styroch
spiSskych miest (Valent Megander a Cyril Obsopaeus), na vyzvu varadinskeho
biskupa Gregora Bornemisszu.

Lutherska reformadcia, aj ked este nie v podobe organizovanej krajinskej cirkvi,
sa do polovice 16. storocia rozsirila takmer v celom Hornom Uhorsku, s vynimkou
Casti severovychodného teritdria, obyvaného ortodoxnymi Rusinmi. Cirkev ako
institucia vSak z viacerych dévodov vznikla aZ na zaciatku nasledujiceho storocia.
Avsak v tom case uZ, od polovice storocia, postupovala krajinou aj tzv. druha
reformacia.

Uzemie Horného Uhorska sa najneskor pripojilo k procesu vzniku evanjelickej
a. v. cirkvi, ktory sa uz na konci 16. storocia zacal v Zadunajsku. Doslo k tomu na
synode v Spisskom Podhradi r. 1614. Na synode boli pritomni lutherski magnati,
zemania, vyslanci piatich hornouhorskych slobodnych kralovskych miest a knazi
dvoch dovtedajsich senioratov (mestského a vidieckeho). Delegati sa prihlasili
ku kdnonom synody v Ziline z r. 1610 a prijali vlastnych $estnast zaverov, ktoré,
rovnako ako Zilinské, potvrdil palatin Juraj Thurzo. Jednym z hlavnych vysledkov
synody bolo konstituovanie cirkevnej organizacie evanjelikov v Hornom Uhorsku,
v skutoc€nosti vSak iba v zapadnej ¢asti dnesného vychodného Slovenska. Jej dele-
gati schvdli vytvorenie dvoch cirkevnych distriktov a tak vznikli dve evanjelické
superintendecie: mestska (piatich slobodnych kralovskych miest) a vidiecka.'*
Na rozdiel od Zilinskej synody sa v Spisskom Podhradi jasne ukazala velkd moc
slobodnych kralovskych miest v cirkvi a zrejma mocenska prevaha nemeckého
mestianstva v novej cirkevnej organizacii.

Druha reformacia sa rychlo Sirila v celom Hornom Uhorsku, tak v zatiskych,
ako aj predtiskych stoliciach a jeho veduci predstavitelia sa uz v 50. rokoch objavili
vo vyznamnejsich centrach protestantizmu. Tak v KoSiciach uz r. 1557 kazal Gregor
Szegedi a o rok neskor Pavol Wolfgang Thuri prevzal vedenie gymnazia v Novom
Meste Pod Siatrom (Satoraljatjhely).2s O niekolko rokov neskér, r. 1561 na synode
v Tarcali prijali zemplinski kazatelia Kalvinovo a Bézeho Zenevské vyznanie viery.
Na tejto synode sa zUcastnila vacsina helvétskych kazatelov, posobiacich na uzemi
Jagerskej diecézy. Na synode prijaté tzv. tarcalské vyznanie viery sa uz v zakladnych
otazkach rozchadzalo s Lutherovym teologickym systémom a principmi vystavby
nemeckej cirkvi.'* V podobnom duchu bolo r. 1562 zostavené aj prvé domace
helvétske, debrecinsko—jagerské vyznanie viery.'”

BRUCKNER, Gy8z6: Szepesvdraljai zsinat. Nyiregyhaza 1914.

> DIENES, Dénes: A térténelmi Tiszdninneni reformdtusegyhdzkeriilet. Rkp, s. 43.

1 Tamze.

7 PAPP, Klara: Mélius Juhdsz Péter és a Debrecen-egervélgyi hitvallds. In: KONYA, Peter (ed.): Prvé augsburské
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Svajtiarska reformdcia, napriek tomu, 7e v priebehu dvoch desatro¢i ovladla
vacsinu Horného Uhorska, takmer jedendst z trindastich stolic, nedokazala prenik-
nut do severozdpadnych stolic a piatich slobodnych kralovskych miest. Druhej
reformdcii v dalSom rozSirovani na zdpad dnesného vychodného Slovenska
zabranili Uzemnospravne jednotky lutherskej cirkvi a silné lutherské slobodné
kralovské mesta, ako aj niektori lutherski magnati, kontrolujuci duchovny Zivot na
svojom Uzemi. Pre severovychod krajiny malo velky vyznam prijatie helvetského
vyznania magnatskym rodom Drugethovcov, vdaka comu v poslednej tretine
presli k reformovanej cirkvi ich panstva v Zemplinskej a UZskej stolici.

Po prekonani prekazok, v 60. rokoch 16. storodia, mohlo dojst na Gzemi
predtiskych stolic k vytvdraniu Uzemnej organizacie helvetskych farnosti. Spoci-
atku v tejto Casti krajiny riadili kalvinske cirkevné zbory knazi senioratu piatich
slobodnych kralovskych miest.’® Tato prax bola vSak po vierou¢nom rozchode
v Sestdesiatych rokoch neudrzatelna. Od polovice 50. rokov vznikali prvé reformo-
vané senioraty: borSodsky (1556), abovsky (r. 1559) a gemersky (1567). Tieto tri
samostatné kalvinske senioraty (borsodsky, gemersky a abovsky), reprezentovali
r. 1567 predtiské reformované zbory na debrecinskej synode, kde ich predstavi-
telia podpisali Il. helvetské vyznanie viery.® V tom istom roku sa k nim pripojili aj
zemplinsky a r. 1574 uzsky seniorat.?’ Tak sa konstituoval Predtisky reformovany
distrikt, ktory sa v mnohych aspektoch odliSoval od obdobnych cirkevnospravnych
jednotiek obidvoch protestantskych cirkvi. Po¢as takmer dvoch storoc¢i, dor. 1734,
predstavoval totiZ iba volny zvazok senioratov, bez biskupa alebo superintenden-
ta, ktorého pravomocami disponovali seniori.

Vyznamnou osobitostou Potiského distriktu bolo spoluzitie s lutherskymi cir-
kevnymi zbormi, trvajice na izemi Zemplinskej stolice viac ako poldruha storocia.
Tato zaujimava cirkevna unia vznikla na senioratnej synode v Novom Meste Pod
Siatrom (Satoraljadjhely) r. 1597, ktora rozhodla o tom, 7e zemplinske slovenské
lutherské slovenské zbory (vo Vranove, Skrabskom a okoli), budu spravované
vranovskym slovenskym kfazom (kaplanom), vykondvajicim zaroven i funkciu
konseniora zemplinskeho senioratu.? Tato spolo¢na cirkevna sprava kalvinskych
a lutherskych zborov trvala do roku 1663.2

vyznanie viery na Slovensku a Bardejov. Presov : Biskupsky urad Vychodného distriktu ECAV na Slovensku,
1999.

8 DIENES, Dénes. A térténelmi reformatus, s. 25.

DIENES, Dénes. Zempléni vizitdcidk, Sarospatak : Sarospataki reformatus kollégium, 2008, s. 437.
20 DIENES, Dénes. Zempléni vizitdciok, s. 437.

2L DIENES, Dénes. Zempléni vizitdciok, s. 439.

22 DIENES, Dénes. Zempléni vizitdciok, s. 440.
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Dal%ou osobitostou konfesiondlneho vyvinu v Hornom Uhorsku bolo masové
rozsirenie Svajciarskej reformacie medzi slovenskym obyvatelstvom, k ¢omu na
zdpade dnesného Slovenska nedoslo. V priebehu vitazného postupu helvetského
vyznania aj vdaka patronatnemu pravu zemepdnov prijali toto ucenie desiatky
vtedy lutherskych slovenskych farnosti v Zemplinskej, Uzskej, Abovskej i Sari$skej
stolici, vratane velkej Casti rozsiahleho drugethovského humenského panstva.
Podla skromnych udajov z kanonickych vizitacii predtiskych seniorov existovalo
na zaCiatku 17. storocia, pred drugethovskou rekatolizaciou, sto az stopatdesiat
slovenskych reformovanych cirkevnych zborov. Patrili k nim viaceré velké zbory
v zemepanskych mestach a mesteckach, s poéetnymi filiami (Humenné, Michalov-
ce, Secovce, Vranov nad Toplou, Sobrance) aj asi dvadsat $arisskych reformovanych
zborov. Pocet takychto slovenskych reformovanych farnosti a ich filii v priebehu
rekatolizacie v 18. storoci sice vyrazne klesol, aj v druhej polovici storocia ich vsak
ostalo viac ako tridsat.?®

Reformacia ako najmohutnejSie duchovné, kultdrne i spoloCenské hnutie
zédpadnej civilizadcie nemohla obist ani ortodoxné obyvatelstvo Uhorska, Zijuce
v nemalom pocte takisto v hornouhorskych stoliciach.

Rusinske valasské obyvatelstvo od 14. do 16. storocia postupne severovychod-
né stolice Uhorska, najma na uzemi dnesnej Zakarpatskej oblasti Ukrajiny (Mar-
marosska, Ugocska, Berezska a Uzska stolica) a sic¢asného vychodného Slovenska,
v severnych oblastiach Zemplinskej, Sarisskej a Spisskej stolice. V men$om pocte
sa dostali aj na teritérium Gemerskej stolice a sporadicky prenikali dalej na zapad,
kde sa vsak subjektom valaSskej kolonizacie stavalo slovenské obyvatelstvo.?*

Valasské obyvatelstvo na tzemi dnesného vychodného Slovenska sa v mno-
hom, odlisovalo od domacich obyvatelov vidieka, slovenskej, prip. nemeckej alebo
madarskej narodnosti. Zaoberali sa chovom oviec, ¢o im dlhy ¢as znemoZnovalo
vytvaranie pevnejsich vazieb na jedno miesto a uréovalo iny vztah k vrchnosti,
vratane Specifickych, najma naturalnych davok. V riedko osidlenych horskych
oblastiach bud’ zakladali nové obce, alebo doosidlovali vyludnené starsie dedi-
ny.?> Usadzali sa aj pri existujucich obciach, kde vsak, vzhladom na svoju etnicku
a najma nabozenskl odlisnost, vytvarali osobitné celky s vlastnou samospravou
a vnutornym Zivotom, odliSnym od domaceho obyvatelstva.

2 Blizsie KONYA Annamaria — KONYA, Péter: Szlovdk reformdtusok a 16-18. szdzadban. Sarospatak 2013.
Existencia slovenskych reformovanych zborov je jednym z najlepsich dékazov, vyvracajucich naivné pred-
stavy o ndrodnostnej podmienenosti reformécie.

24 Podla niektorych nazorov sa Rusini, resp. este Rumuni dostali az na Moravu, kde zaloZili moravské Valassko,
¢o viak nie je doloZené pramerimi a pravdepodobnejsie je , Ze tito valasi boli domaceho pévodu.

% Najma spustosené pocas protitureckych vojen v 16.-17. storodi.
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Valasské obyvatelstvo v severovychodnych stoliciach, podobne ako v Sed-
mohradsku, malo spociatku rumunsky etnicky charakter. Rumunsky Zivel vsak
¢oskoro prevaZilo rusinske obyvatelstvo z zo severovychodnej strany Karpat. Jedi-
nou obcou na dnesnom Slovensku, osidlenou pévodne Rumunmi, bola Koromla
v UZskej stolici.

Dalou spolo¢nou charakteristikou vala$ského obyvatelstva v celej krajine
bolo jeho ortodoxné naboZenstvo. Vsetci, bez ohladu na narodnost, boli kres-
tanmi vychodného obradu, ¢o nielen zvdcSovalo hranicu medzi nimi a usadlym
obyvatelstvom, ale zaroven ho to aj po akceptovani a usadeni sa posuvalo na okraj
vtedajsej uhorskej stavovskej spolo¢nosti. Rusinski ortodoxni kiazi si zachovavali
vazby na tradi¢né duchovné centrd v Halici, resp. v Moldavsku alebo Valassku,
pritom sa vSak nemohli stat stuc¢astou krazského stavu a teda privilegovanej ¢asti
spolocnosti. Mali spolo¢ensky status poddanych a vztahovali sa na nich takisto
poddanské povinnosti. To malo negativny dopad na majetkovu socidlnu aj kultur-
nu uroven cirkvi a jej duchovenstva. Popri viacerych ortodoxnych klastoroch bolo
najvyznamnejsim cirkevnym centrom rusinskeho obyvatelstva na severovychode
Uhorska Mukacevské biskupstvo.

Kvoli svojmu odliSnému Specifickému spdsobu Zivota sa rusinske valasské
obyvatelstvo usadzalo na rozsiahlych zalesnenych a riedko osidlenych tzemiach
v Karpatoch, na majetkoch magnatov, vlastnikov rozsiahlych panstiev. Takymi
boli predovietkym Drugethovci v Uiskej a Zemplinskej a Rakdczivoci v Saridskej
stolici, ktori rusinskych valachov vyuzivali aj na straznu a poriadkovu sluzbu. To iba
upevnovalo ich Specifické postavenie.

Na zaciatku raného novoveku sa tak rusinski valasi, napriek ich postaveniu
na geografickej i spoloc¢enskej periférii Uhorska, postupne zaclenovali do Struktar
uhorskej stavovskej spolo¢nosti a ich osidlenie stédle viac prenikalo do juznejsich
Casti pohraniénych stolic.?® Napriek svojej etnickej a najma ndboZenskej odlisnosti
ani oni nemohli ostat bokom vyznam krajinskych udalosti, ktoré, hlboko ovplyvnili
ich dalsi vyvin, aj ked' prijimali osobitnym spésobom. Tyka sa to aj takych kltuco-
vych udalosti spolocenského a duchovného vyvoja raného novoveku, akymi boli
reformacia a rekatolizacia.

Na prelome storoci sa tak do bezprostredného susedstva s reformdciou,
resp. protestantizmom dostalo valasské obyvatelstvo v Sedmohradsku a severo-
vychodnom Uhorsku. KedZe jeho zemepani sa stali privrzencami nového ucenia
a dalej ho Sirili na svojich majetkoch, dostalo sa tak, napriek svojmu ortodoxnému
naboZenstvu, istym sposobom nielen do kontaktu, ale aj pod vplyv reformacie.

% Napr. Komldska na juznom Zempline.
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Zrejme ako prvi prisli do priameho styku s reformaciou ortodoxni Rumuni,
Zijuci v tzv. Saskej zemi v Sedmohradsku, ktorych sa uz prvy sasky evanjelicky bis-
kup Johann Honterus usiloval ziskat pre protestantizmus. Samozrejme, Ze misijnd
¢innost saskych kazatelov bola paralelne spojena aj s mocenskym tlakom saskych
miest ako zemepanov rumunskych dedin, ¢o iste viedlo k viacerym prechodnym
Uspechom. Dalsie rumunské ortodoxné obyvatelstvo pridlo do bezprostredného
kontaktu s reformaciou, tentoraz $vajéiarskou, v prvej polovici nasledujuceho
storocia, ked' po vlade troch Bathoryovcov zaujali sedmohradsky stolec reformo-
vané kniezatd. Zvlast Gabriel Bethlen a Juraj I. Rakdczi cielavedome podporovali
rozSirovanie kalvinskeho nabozenstva v radoch rumunského obyvatelstvo na
kniezacich majetkoch.

Dali reformovani kfazi pdsobili medzi ortodoxnymi Rumunmi z iniciativy
reformovanych magnatov a inych zemepanov. Tymito aktivitami bola zndma aj
manzelka sedmohradského kniezata Juraja |. Rdkdcziho Zuzana Lorantffy, ktora
Sirila kalvinizmus a zakladala reformované skoly vo Fogarasskej stolici na juho-
vychode krajiny.?” Dalsie pocetné rumunské reformované cirkevné zbory vznikli
na narodnostne zmieSanom Uzemi tzv. Partia, v Biharskej a Zarandskej stolici.®
Samozrejme, Ze vacsina tychto cirkevnych zborov zanikla potom, ked reformovana
cirkev stratila svoje dominantné postavenie.

Priblizne v tom istom cCase sa vSak do kontaktu s reformaciou dostalo aj
pocetné rusinske ortodoxné obyvatelstvo v Hornom Uhorsku, najma v stoliciach
Berezskej, Ugolskej, Uzskej, Zemplinskej a azda aj Sarisskej a Spiskej. Podstatna
Cast tychto Rusinov Zila na obrovskych panstvach, patriacich Rakécziovcom?
a Drugethovcom.?® DéleZitou udalostou vo vztahu k Rusinom na uzemi Humen-
ského panstva bolo prijatie reformdcie jeho majitelmi, Drugethovcami. Spomedzi
prisludnikov rodu sa o Sirenie reformdcie najviac zaslGzili bratia Stefan, Juraj,
Gabriel a Anton, v 30. rokoch 16. storocia. Samozrejme, ze s Drugethovcami sa
spaja takisto reformdcia v ich zemplinskej rezidencii, v Humennom. Humenné
bolo najvacsim zemepanskym mestom v celom Hornom Zempline. Od stredoveku
bolo nielen centrom rozsiahleho drugethovského panstva a sidlom rodu, ale aj
vyznamnym strediskom remeselnej vyroby a obchodu. Popri sedliakoch a dalsich
kategoriach poddanského obyvatelstva obyvali mestecko pocetni remeselnici
a obchodnici. Doteraz nie st zndme hodnoverné pramene, uvadzajlce presny rok

TAMAS, Edit (ed.): Erdély és Patak fejedelemaszonya Lordntffy Zsuzsanna I. Sarospatak : Sarospataki
Rékdczi Muzeum 2000.

28 CSAJI, Pal: Rakdczi Andras 1752. évi szlovék zsoltarforditdsa XVII.-XVIII. Szazadi szlovak, cseh egyhazpoliti-
kanak keretében. Budapest 1954. Rkp. Sadrospataki Reformatus Kollégium Kényvtara, s. 10.
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22V Berezskej, Ugocskej a Sari$skej stolici.
30V Uzskej a Zemplinskej stolici.
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prijatia reformdcie v drugethovskom rode. Na zaklade inych skuto¢nosti a historic-
kych suvislosti vsak mozno predpokladat, ze k tomu mohlo dojst niekedy v prvej
polovici 30. rokov 16. storocia.!

Samozrejme, Drugethovci sa neobmedzili len na prijatie reformacného
ucenia, ale vyznamne prispievali k jeho Sireniu na svojich panstvach. Vznik refor-
macnych cirkevnych zborov v Humennom, Uzhorode, ¢i TrebiSove sa jednoznacne
spaja s prislusnikmi tohto rodu. Najvacsiu zasluhu na postupe reformdcie v sever-
nych ¢astiach Zemplinskej stolice mal na sklonku prvej polovice 16. storo¢ia Stefan
Drugeth.®?

Mozno predpokladat, Ze v Humennom, tak ako na inych miestach Uhorska,
doslo najprv k prijatiu Lutherovho ucenia a aZ o niekolko rokov sa zac¢al na tomto
Gzemi Sirit kalvinizmus. Nie je znamy Cas akceptacie reformacie v Humennom, ani
prechod jeho obyvatelov ku kalvinskemu smeru. Prichod reformovaného kazatela
a rozsirenie $vajciarskej reformdcie v mestecku je najskor spojené so Stefanom
Drugethom od druhej polovice 50. rokov 16. storo¢ia. Stefan Drugeth sa pristaho-
val do Humenného v roku 1556 z Uzhorodu, kde ako patrén farnosti Stedro pod-
poroval reformovanu cirkev. Je teda namieste sa domnievat, Ze aj v Humennom,
kde vlastnil vaésinu mestecka, mal velku zasluhu na prijati kalvinizmu.

Kalvinski kazatelia tak boli v Humennom pritomni pomerne skoro, najneskor
od poslednej Stvrtiny 16. storocia. Prvym zndmym z nich je Jan Szobranci, doloze-
ny r. 1579. Na konci storocia, r. 1599 sa spomina Vavrinec Lucius a na zaciatku 17.
storocia Juraj Debreceni.?*

Samozrejme, podobne ako v Humennom, Sirili Drugethovci kalvinizmus
takisto v niekolkych desiatkach obci panstva, obyvanych slovenskym a rusinskym
obyvatelstvom. Napriek vzitej mylnej predstave o madarskom charaktere refor-
movanej cirkvi v Uhorsku mal kalvinizmus v 17. storoc¢i multietnicky charakter,
podobne ako lutherstvo. Popri Madaroch a pomerne velkom pocte Slovdkov
v Hornom Uhorsku?®®, patrili k reformovanej cirkvi aj Slovinci. V Zadunajsku, na
Uzemi Baraniskej stolice v juznej ¢asti oblasti, vzniklo viacero slovinskych reformo-

Réz priblizné obdobie prijatia reformacného ucenia odvodzuje z r6znych manzelskych alebo spojeneckych
zvazkov medzi Drugethovcami a Perényiovcami, ktori v Uhorsku patrili k jednym z prvych privrzencov
reformacie, ale aj s Bathoryovcami, Dragfyovcami, ¢i Bebekovcami. REZ, Laszl6: A Drugethek és Homonna
reformdtiéja. Satoraljaujhely : Zemplén kdnyvnyomtatd intézet, 1899, s.60.
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32 Réz, A Drugethek és Homonna reformdtidja, s. 61.

3 Réz, A Drugethek és Homonna reformdtidja, s. 71.

34 ZOVANYI, Jend: Protestdns lelkészek nyugtatvdnyai régi tizedjegyzékek mellett, In: Magyar protestans

egyhdztorténeti adattar. Budapest : Magyar Protestans Irodalmi Tarsasag, 1928, s. 125.

3 Na zafiatku 17. storodia existovalo na Uzemi UZskej, Zemplinskej, Abovskej a 3ariskej stolice takmer

stopatdesiat slovenskych kalvinskych cirkevnych zborov.
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vanych cirkevnych zborov.3 Slovinski kalvini Zili aj juznejsie, medzi riekami Dravou
a Savou, a to este v prvej polovici 18. storocia.?” Reformovani Rumuni a Rusini tak
iba dotvarali narodnostnu mozaiku vtedajsieho kalvinizmu.

Zial, nedochovali sa pramene, umoziiujuce spolahlivo rekonstruovat pocet
a stav rusinskych reformovanych cirkevnych zborov v tomto obdobi. Ked' v roku
1609 pod vplyvom Petra Pazmanya novy majitel panstva Juraj Drugeth konverto-
val, pozval do Humenného jezuitov a zacal rozsiahlu rekatolizaciu celého svojho
dominia. V nasledujucich rokoch zanikla reformovana farnost v Humennom
i vacsina vidieckych kalvinskych zborov na panstve. Iba odovzdanie Zemplinskej
stolice Gabrielovi Bethlenovi po mikulovskom mierir. 1622 (do r. 1629) umoznilo
Ciastocné obnovenie humenského reformovaného zboru a na niekolko rokov
zastavenie rekatolizacie vo zvysnych kalvinskych cirkevnych zboroch. Najstarsie
a jediné pramene, obsahujuce Udaje o rusinskych reformovanych farnostiach
a filidch pochdadzaju az z cirkevnych vizitacii z r. 1632, teda z obdobia niekolko
rokov po navrateni Zemplinskej stolice pod kralovsku spravu a ndvrate jezuitov
do Humenného. Zachytavaju tak uz iba posledné zvysky rusinskych kalvinskych
zborov na dnesnom vychodnom Slovensku, s odrazom vysledkov misijnej ¢innosti
Drugethovcov na prelome storoci, ked boli bez podpory majitelov panstva iba
trpenymi a potlacovanymi, vystavenymi Utokov zo strany jezuitov aj ortodoxnych
popov. Ostatne, jasne ukazuju ich skutocne Zalostny stav.

V niektorych z tychto obci uz vtom obdobi na prelome storocia zrejme uzivali
niekdajsie reformované kostoly opat ortodoxni popi a obyvatelia nerespektovali
reformovanych kazatelov. Podla vizitacie z roku 1652 v Ohradzanoch, leZiacich
severne od Humenného, ,mali kostol s mnohymi modlami a ruskymi zdstavami...
fara sa zrucala, skola bola spustnuta a plot spadol.“*® ESte tazsie podmienky mal
reformovany knaz medzi rusinskym obyvatelstvom Zbudského DIhého. V roku
1652 bol jeho kamenny kostol ,velmi spustnuty, plny ruskych zastav a modiel.
Kazatelov dom, na konci dediny a kraji lesa, bol opusteny, neddvno ho poskodili
zlodeji a odviedli dobytok. Skolu dedinéania rozobrali a spalili.*® Poziciu kalvinske-
ho kazatela v obci a vztah ortodoxnych Rusinov vo farnosti a jej filidch (Hrabovec,
Jablon, Zbojné a Brestov) k nemu najlepsie charakterizuju dalSie udaje tejto vizi-
tacie: ,V dedinach byvaju taki krestania, ktori sa vébec nechcl starat ani o kostol,
ani o faru. Hovoria, nie je to nasa starost, ale fararova. Ani jeden kazatel eSte

36 LAMPE, Adolf: Historia Ecclesiae Reformatae. Utrecht 1728.
37 Csaji, Rakoczi Andras 1752. évi szlovak zsoltarforditasa.

3 DIENES Dénes (ed.): Reformdtus egyhdz-ldtogatdsi jegyz6kényvek 16-17. szdzad, Budapest: Osiris, 2001, s.
256.

3 Dienes, Reformdtus egyhdz-ldtogatdsi jegyz6kényvek, s. 257.
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neodiSiel spomedzi nich nezbity. Adama dokonca sami zabili a aj terajSiemu sa
uz uslo fackovania. S dobrym svedomim poviem, Ze v tejto farnosti aj psa si viac
vaZzia, ako duchovného ucitela. Tento svet je veru ocistcom krazov.“*°

Jeisté, Ze takychto rusinskych reformovanych farnosti na humenskom panstve
bolo povodne, na konci 16. storocia viac a vacsina z nich zanikla uz zakrdtko po
konverzii Juraja Drugetha a rozputani rekatolizdcie na jeho majetkoch. Uvadzané
farnosti boli urcite poslednymi z nich, ktoré sa udrzali az do polovice nasledujuce-
ho storocia. Dovodom mohlo byt ndrodnostne zmiesané obyvatelstvo, nezaujem
vrchnosti o ich ndboZenské pomery ¢i neskorsia migracia vacsieho poctu ortodox-
nych Rusinov. Vacésina rusinskych, ako aj slovenskych reformovanych cirkevnych
zborov v okoli Humenného, bola rekatolizovana uz v prvej polovici 17. storocia,
na ¢o poukazuju aj udaje z kanonickej vizitacie v Lubisi z r. 1652. Podla nich vtedy
uz v obci nestal kostol, lebo ho spalili Zoldnieri (asi panski drabi), kazatel vSak
zachranil bohosluzobné predmety, ako pohar, strieborny tanier a prikryvku na stol
Pana, ktoré dokonca odmietal vydat vizitatorovi.**

Ostatne, Drugethovci neboli jedinymi hornouhorskymi magndatmi, podporuj-
Gcimi misijnu ¢innost reformovanych kazatelov medzi rusinskym obyvatelstvom.
Podobnym spdsobom vznikli aj viaceré dalSie rusinske kalvinske cirkevné zbory,
a to z iniciativy Rakdcziovcov na ich Mukacevskom panstve (dnes Zakarpatska
oblast Ukrajiny). Samozrejme, obyvatelstvo vychodného obradu sa nemohlo
stotoznit s kalvinizmom, ktory vnimali ako cudzi a preto pri prvej prilezitosti, po
oslabeni protestantizmu v ¢ase rekatolizacie, sa vratili k svojej ortodoxne;j cirkvi.
Stav tychto najsevernejsich farnosti a filii obyvanych Rusinmi prdve v ¢ase ndstupu
rekatolizacie, ostatne pribliZzuju aj uz spominané niektoré dochované kanonické
vizitacie predtiského distriktu.

Ortodoxné rusinske obyvatelstvo severnej a severovychodnej ¢asti Horného
Uhorska bolo od polovice 16. storocia konfrontované s reformdciou. Myslienky
Svajciarskej reformacie Sirili medzi nimi kazatelia, vyslani a podporovani magnatmi,
majitelmi rozsiahlych panstiev, na ktorych Rusini Zili, najma Drugethovci a Rakéc-
cziovci. Vdaka nim vzniklo v severnych a severovychodnych stoliciach, v okoli
Humeného a Mukaceva viacero rusinskych reformovanych farnosti, zachytenych
aj v dochovanych kanonickych vizotaciach. Tieto rusinske reformované cirkevné
zbory vsak netrvali dlhsie ako niekolko desatroci a po konverzii majitelov panstiev
pocas rekatolizce sa ich veriaci vratili k ortodoxnej cirkvi.

Prispevok vznikol v priebehu riesenia grantového projektu VEGA 1/0477/20 ramene k dejindm
cirkvi na Slovensku v ranom novoveku.

“  Dienes, Reformdtus egyhdz-ldtogatdsi jegyzékényvek, s. 257-258.
41 Dienes, Reformdtus egyhdz-ldtogatdsi jegyz6kényvek, s. 254.
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Fedlozena studie se vénuje osobnosti Simona Barty, pozdéjsiho ¢eskobudé-

jovického biskupa, v obdobi pred jeho episkopatem. Sleduje jeho fimskou

formaci, plsobeni v pastoraci v Sedlici, pedagogickou ¢&innost v Ceskych
Budéjovicich a v Pelhfimové, otevieny spor s autoritou Tomase Garrigua Masa-
ryka i publikaéni ¢innost v mnoha regionalnich novinach a ¢asopisech. Detailné
reflektuje jeho proménu, kdy se z néj postupné staval vzdélany knéz, rozhledény
duchovni a moudry privodce mladeze, jak se shodovali soucasnici z jeho okoli.
ZdUraznuje Bartovu fimskou formaci, béhem niz si osvojil vychovnou metodu pre-
nasenou do duchovniho, mravniho a ndbozenského plsobeni a ovliviiujiciho jeho
samotného i jeho okoli. Pozornost je rovnéz vénovana jeho biskupské volbé v roce
1920, je7 se v rdmci duchovné-naboienskych pomérd v Ceskoslovensku ukazala
© 2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.

org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.
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jako kompromis Svatého stolce s ceskoslovenskou vladou, jez vyménila Bartovu
nominaci za volné ruce pfi obsazovani nékterych slovenskych diecézi.

Studie vychazi z Ceskych a vatikanskych archivli (Narodni archiv, Archiv Mini-
sterstva zahrani¢nich véci CR v Praze, Apostolsky vatikansky archiv atd.), které
dopliiuje o pohled dobového tisku a dokumentl uredni povahy, jez konfrontuje
s rozsahlou literaturou, predevsim Ceské provenience.

Bartovo détstvi a mladi

Simon Barta se narodil ve ¢tvrtek dne 27. Fijna 1864 v jihoceské obci Zimutice
nedaleko Tyna nad Vitavou v domé Cislo sedm rodi¢dm kolafi Tomasi Bartovi
a jeho pritelkyni Katefiné Faktor(ové). Otcovi rodice se jmenovali Josef Barta
a Anna Bartova, rozend Zahradkova, matciny rodice Vojtéch Faktor a Anna Fak-
torova, rozend Vale$ova. Pokitén byl maly Simon den po svém narozeni, dne
28. fijna, knézem Filipem Varnou v mistnim Zimutickém kostele sv. Martina. Jeho
kmotry se stali FrantiSek Vales a Anna Faktor(ova).?

Simonovo détstvi nebylo idedlni, protoze pomérné brzy osifel. V sedmi letech
ztratil nejprve otce Tomase, ktery zemrel na tuberkuldzu, a ve ¢trndcti poté i matku
Katefinu, kterd podlehla téZze nemoci. Sirotek se se svym bratrem prestéhoval ke
stryci Vaclavu Bartovi, cihlafi v Zimuticich v domé &islo patnact, ktery prevzal roli
porucnika za jeho zemrelé rodice.?

Obecnou 3kolu navitévoval Simon Barta v rodnych Zimuticich, kde se jeho
ucitelem stal nejprve Vojtéch Ernest a po roce 1874, po odchodu starého peda-
goga na zaslouZeny odpocinek, jeho syn Franti$ek. Oba vnimali mladého Simona
jako nadaného zaka s vrozenym talentem, jenz je nutné rozvijet, a proto spolecné
s zimutickym farafem Josefem Malenou doporucili jeho matce dalsi studium na
ceskobudéjovickém gymnaziu.?

Diky podpofe zminéného stryce Vaclava Barty a jeho manzelky Anny tak mou-
dry a ctizadostivy chlapec na ¢innost smétujici k ziskavani poznatk( nezanevrel, ale
pustil se do studia na nedavno zalozeném? Jirsikové ceském klasickém gymnaziu

Statni okresni archiv Trebon, fond Sbirka matrik Jiho¢eského kraje, inv. ¢. 6626, pot. €. 5, Zimutice; http://
digi.ceskearchivy.cz/DA?lang=cs, Matrika Farni Gfad Zimutice 1850-1864, 1865-1885. s. 176,170; POCHE,
Emanuel a kol., Umélecké pamdtky Cech 4, Praha 1982, s. 423; https://cs.wikipedia.org/wiki/Zimutice
[staZzeno dne 12. prosince 2018].

2 SOKA, Farni ufad Zimutice, Pamétni kniha 1837-1945, Kniha &. 1.
3 SOKA, Farni G¥ad Zimutice, Skolni kronika 1869-1938, Kniha ¢. 6.
Gymnazium bylo otevieno dne 3. fijna 1868 jako Biskupské ceské vyssi gymndzium.
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v Ceskych Budé&jovicich. V roce 1884 slozil Simon Barta maturitni zkougku a byl
dne 16. ¢ervna téhoz roku prohlasen za dospélého s vyznamendnim.®

Ve Vééném mésté

Jako nadany a vynikajici student byl Simon Bérta po zkou$ce dospélosti ¢esko-
budéjovickym biskupem hrabétem FrantiSkem Schéonbornem, ktery sam prosel
v 70. letech 19. stoleti fimskou formaci, vybran ke studiu bohoslovi ve Vécném
mésté. Stal se tak jednim z prvnich studentd teologie a filozofie nové ceské koleje
Bohemicum, je7 byla zfizena v Rimé v listopadu 1884 z iniciativy papeze Lva XIII.6

Smyslem existence koleje bylo z pohledu Svatého stolce vychovavat kosmopo-
litné, univerzalisticky a v nejsirSim slova smyslu katolicky orientované knéze, ktefi
by vyvazovali tendencni formaci osvicensky vzdélavanych duchovnich v habsbur-
ské monarchii, poznamenanou jednostranné racionalistickym josefinismem. Ke
studiu byli pfijimani bohoslovci ze ¢tyr ¢eskych diecézi, prazské, krdlovéhradecké,
Ceskobudéjovické a litomérické, zajemci z Moravy studovali na star$i némecko-
-uherské koleji (Germanicum-Hungaricum).”

Rimska formace usilovala o vychovu knéZi, ktefi budou prendset do svych
materskych zemi zasady nové papezské politiky, stanou se jejimi obhajci a bojov-
niky za prosazeni v denni praxi Zivota. Absolventi fFimské Skoly jako vybrani, nadani
a schopni jednotlivci byli cirkvi cilevédomé pripravovani pro své poslani apologeta.
Pro tento ukol méli jeji dlvéru a podporu, pficemz se od nich oc¢ekavalo, Ze tento
vklad zuroci aktivnim plsobenim v narodni cirkvi, a to jak mezi svymi spolubratry,
tak mezi véricimi.®

Dvacetilety Simon pfichédzel do Itdlie v dobé&, kdy zemé prochazela znaéné
dynamickym obdobim. Bylo patrné citit, Ze papez Lev Xlll. otupil kratce po svém
nastupu na svatopetrsky stolec ostfi vypadl svého predchldce Pia IX. v(ci Itdlii
a zaujal k ni pomérné otevieny postoj, i kdyZ papezstvi bylo nadale vnimano jako
nepfritel sjednocené zemé.

Lev XlII. se musel v této dobé soucasné potykat s dlsledky priimyslové revo-
luce, kterd se postupné prosazovala, zejména s migraci, urbanizaci a proletarizaci,
kterd s sebou prinasely i dalsi neblahé jevy jako napfiklad masovou migraci ItalQ
do zdmofi, predevsim do Severni a Jizni Ameriky, kdy v letech 1881-1910 opus-

5 SOKA Trebori, pobocka Ceské Budéjovice, fond Jirsikovo statni gymnasium Ceské Budéjovice, knihy 18-25
(1876/1877-1883/1884); CUKR, Jifi. Galerie vybranych absolventi Jirsikova gymndzia v Ceskych Budéjovi-
cich. 350 portrétii od A do Z. Ceské Budéjovice 2018, s. 14.

6 KOLISEK, Alois. Nékteré vzpominky na ¢eskou viast v Itdlii. Hodonin 1900, s. 29; SRB, Lev XIIl., s. 106.
7 Tamté, s. 29.

8 MAREK, Pavel, SMID, Marek. Arcibiskup Frantisek Korda¢. Ndstin Zivota a dila apologety, pedagoga
a politika. Olomouc 2013, s. 9.
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tilo Itdlii témér jedenact miliond obyvatel. Tento odchod se samoziejmé tykal
i Svatého stolce a Uzce souvisel s ndbozenskym Zivotem, nebot bylo nutné zajistit
odchazejicim duchovni péci ¢i knéiské doprovazeni, které Italové ve své nové
domoviné ocenili i pfi zakladani ndrodnich farnosti.®

Byl to pravé zminény papez, ktery se poprvé v déjindch katolické cirkve zajimal
o socialni otazku, jiz si do té doby monopolizovala témér vylu¢né komunisticka
levice. V kvétnu 1891 vydal prvni socidlni encykliku v déjinach katolické cirkve pod
nazvem Rerum novarum, aby se pokusil obnovit pfitomnost katolické cirkve ve
spolecenském diskursu, odkud byla v sekularizované modernizujici se Evropé stdle
vice vytlaovana. Byla to pravé tato encyklika, jeZ pfipravila podminky pro rozvoj
kfestansko-socidlniho hnuti a vyrazné pfispéla k politické angaZzovanosti cirkve,
ale rovnéz vedla k rozvoji modernistického hnuti a novému promysleni viry na
prahu 20. stoleti.*°

Sv(j pobyt a studium ve Vé&&éném mésté ukonéil Simon Bérta dne 16. biezna
1889, kdy byl v bazilice svatého Jana v Lateranu, jeZ byva oznacovana jako Matka
a hlava vSech kostelll Mésta a svéta, vysvécen na knéze. Svatost knézstvi pfijal
spole¢né s dalsimi dvéma bohoslovci ceské koleje Josefem Sabitzerem a Josefem
Svecem.!

Kaplanem v Sedlici a katechetou v Ceskych Budéjovicich

V roce 1889 se pétadvacetilety knéz Simon Barta vratil po ukonéeni studii z Vé¢né-
ho mésta do vlasti. DlleZité je v této souvislosti zdUraznit, Ze v jeho osobé pfrisel
na jih Cech nadany, vzdélany a nazorové vyhranény ¢lovék, celozivotné ovlivnény
svym pobytem v Rimé a jeho systematickym teologickym vzdélanim. V Italii byly
polozeny a zformovany zdkladni rysy Bartova osobnostniho profilu, apologeticky
postoj k cirkvi a otevienost vici katolické cirkvi jako celku.

Simon Barta tak na prelomu 80. a 90. let 19. stoleti zahajil svoji ¢inorodou
pastoraéni ¢innost. Dne 12. z4fi 1889 jej zminény biskup Martin Josef Riha jme-
noval kaplanem v Sedlici u Blatné, osmnact kilometr( severné od Strakonic, kde
se stal duchovnim ve farnim baroknim kostele sv. Jakuba Vétsiho z poloviny 18.
stoleti. Post farare tu v dobé Bartova pulsobeni zastaval knéz Vaclav Kasparek,
ktery zde pobyval od roku 1882 a7 do své smrti v roce 1894.12

POLLARD, John F. Catholicism in Modern Italy. Religion, Society and Politics since 1861. London — New York
2008, s. 49-51, 54; GURRIERO, Elio,ZAMBARBIERI. Annibale, La Chiesa e la societa industriale (1878-1922),
I. Milano 1990, s. 498-499.

0 REARDON, Bernard M. G., Roman Catholic Modernism, Stanford California 1970.
1 Cech, 23. 3. 1889.
2 Ordinariatni list Budéjovické diecéze r. 1889, €. 34. s. 143, resp. r. 1890, s. 139.
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Bartova duchovni ¢innost v misté jeho plsobeni byla obdivuhodnd, ¢asto
volné prechdazela v aktivitu kulturni. V roce 1891 dosahl spolecné s farafem
Vaclavem Kasparkem zfizeni spolku Jednoty katolickych jinochd, ktery se vénoval
nabozenské, spolecenské a socidlni oblasti. Kromé toho se aktivné zapojoval do
osvétové a duchovni Cinnosti, kdy prostfednictvim predndsek a akci Sifil mezi
véricim lidem BoiZi slovo. TrebaZe zde plsobil pouhé dva roky, plody jeho prace
sklizeli mistni dlouho po jeho prelozeni do Ceskych Budé&jovic a Pelhifimova.?

Mlady novoknéz Simon Barta vak v Sedlici nepobyl dlouho, nebot byl jiz dva
roky po svém umisténi na jiho¢esky venkov prelozen do Ceskych Budé&jovic, kde
se stal prefektem mistniho chlapeckého biskupského seminare. Zaroven zde, ve
mésté na soutoku fek Vitavy a MalSe, vyucoval na mistnim gymnaziu ndboZenstvi
jako vypomocny katecheta.’* Jiz v |été 1893 vsak byl prelozen do Pelhfimova,
kde puUsobil jako profesor naboZenstvi, némciny a krasopisu na mistnim realném
gymnaziu. Na Vysociné setrval az do roku 1908.%°

Kromé& zmin&nych povinnosti zastaval Simon Barta post exhortatora vy3siho
gymnazia, kdy byl povéren exhortou. Jednalo se bud' o tradi¢ni promluvy pred
ranni bohosluzbou nebo o promluvy, resp. vzdélavaci feci, jak se dfive tikalo, ke
stfedoskolskym studentlim. Soucdasné vykonaval funkci spravce kostelni sbirky
a zapojoval se do prace ve prospéch chudych studentd, které financné podporoval
organizovanim rlznych aktivit prostfednictvim Spolku pro chudé studenty. Mlady
kaplan byl téz aktivni v obecnim zastupitelstvu, kam jej vyslal profesorsky sbor
gymnazia.'®

Judova aféra a Masarykuv spor s katechety

V dobé Bartova plsobeni v Pelhfimové, v roce 1906, podal katolicky knéz, spiso-
vatel a v(id¢i osobnost ¢eské Katolické moderny Karel Dostal-Lutinov prostfednic-
tvim prazského advokata Julia Nejedlého trestni oznameni na vysokoskolského
profesora a politika Tomdase Garrigua Masaryka.

Aféra souvisela se znamym pfipadem Karla Judy, profesora ¢estiny a némciny
na mistni redlce v Prost&joveé a ¢lena Ceské strany lidové, kterého mistni farar Karel
Dostdl-Lutinov obvinil z nevhodné — nepravdivé a nanejvys urdzlivé pro vsechny
vérici lidi — predmluvy v katalogu méstské vystavy, do niz napsal, Zze nabozenstvi

Statni oblastni archiv v Tfeboni, archivni fondy ¢eskobudéjovického biskupského archivu Sedlice u Blatné
1786-1899, karton ¢. 592.

14 Cech, 16. 1. 1892; Statni okresni archiv Ceské Budéjovice, fond Jirsikovo statni gymnasium Ceské Budéjovi-
ce, (1852) 1868-1953, inv. ¢. 6, sig. 1/b-1, Skolni kronika 1869-1938.

15 Vyroéni zprava vy$siho gymnasia v Pelhfimové za $kolni rok 1893-1894, s. 30.
16 Tamtéy, s. 39; VANEK, Frantiek Bernard. Vlastovky se vraceji. Kniha paméti. Praha 1946, s. 34.
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Llidské neni nic jiného neZ femeslo a obchod, které nikdy neslo za idedly boZskymi,
nybrZ za svétskym uspéchem.*’

Karel Dostal-Lutinov soucasné pozadal Karla Judu, aby se za svdj nevhodny
vyrok na adresu katolické cirkve verejné omluvil. Jeho vystoupeni smérova-
lo k obrané naboZenstvi, k vyvraceni pomylenych slov, ktera cirkvi Skodila,
a k demonstraci mylného nazoru mnoha stredoskolskych uditeld. Kromé toho se
snazil primét Karla Judu, aby urazlivy a nepravdivy vyrok odvolal.

Celd slovni prestrelka nabyla vétsich rozmér( a prerostla do aféry poté, co
se ji chopil tisk a ucinil z ni senzaci. O dvou témér neznamych muzich psal nyni
tisk celé habsburské monarchie, a dokonce i jiné zahrani¢ni deniky, které doslova
hitaly vsechny nejnovéjsi senzace z Moravy.®

Nemalou mérou pfispéla k rozsiteni aféry i jeji politizace: vyjadiovala stret
mezi kiestanskymi stranami na jedné a socialistickymi a realistickymi stranami
na druhé strané. Karel Dostal-Lutinov ji dokonce povaZoval za pokracovani utok(
proti cirkvi z po¢atku 20. stoleti, jichZ se Ucastnili i vefejné a spolecensky anga-
Zované osobnosti jako byly Tomas Garrigue Masaryk a Josef Svatopluk Machar.*®

Ceska spole¢nost se b&hem aféry rozdélila do dvou tabord. Jedni se domnivali
— tuto skupinu predstavoval tabor konzervativné-katolicky ,— Ze ucitel nema pravo
hldsat jiné nazory nez oficialni, nebot stat jako jeho zaméstnavatel, garantuje Skol-
ni vychovu v katolickém duchu, a druzi — zejména tdbor pokrokové-antikatolicky
— tvrdili, Ze zakony statu zarucuji vSem lidem svobodu smysleni, a tedy i ucitelim,
a proto ma byt disledné dodrZzovana svoboda védy a viry.?

Profesor Tomas Garrigue Masaryk, ktery se postavil na stranu obvinéného
Karla Judy, se domnival, Ze je vliv knézi ve skole teologicky ucelovy, nebot kate-
cheti nepfispivaji k uctivani ndbozenstvi. Jejich cilem bylo podle ného kontrolovat
Zivot veskerych ucitell, podrzet si socidlni vliv nad Zaky a jejich prostfednictvim
i nad rodici. Tyto vyroky, které doplnil o nestastny vyrok — , Katecheta na dnesnich
skoldch neni neZ denunciant rakouskou viddou placeny, nic jiného."** — zopakoval
i béhem vzrusené debaty U Helm{ ve Vodickové ulici v Praze dne 24. ledna 1906.

Venkov. Orgdn Ceské strany agrdrni, 19. 4. 1906; DOSTAL-LUTINOV, Karel. Karel Dostdl-Lutinov contra Karel
Juda. Prostéjov 1906, s. 3-4.

Aférou se zabyvaly snad vSechny noviny, napfiklad Lidové noviny, Pozor, Rozhledy, Nasinec, Hlas lidu,
Ndrodni listy apod., nevidané na aféru reagovala mlada generace, inteligence a mladi uditelé a katecheti,
jichZ se pripad zejména dotykal.

19 DOSTAL-LUTINOV, Karel. Karel Dostdl-Lutinov contra Karel Juda. Prostéjov 1906, s. 7, 11.

2 Tamtéz, s. 7.

2 Narodni archiv, fond Policejni Feditelstvi v Praze, PP 1900-1907, sign. M1/289, ¢j. 2710/1906, koncept
policejni zpravy pro statni nadvladnictvi v Praze o prdbéhu schiize moravskych student U Helm( v Praze.
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Svuj utok na katolickou cirkev dokoncil Tomas Garrigue Masaryk na dalsi schiizi
v Typografické besedé v Praze dne 10. Unora 1906. Vzhledem ke skutec¢nosti, Ze se
pfedndsky Ucastnil i informator — mlady policejni komisaf Robert Gellner — ktery
si zmiflovany projev zapsal, fe¢nikova slova se donesla policii, jeZ ndsledné musela
Celit Zalobé pro ruseni ndboZenstvi, nemravné chovdni a urazku na cti.

Zalobu u pfestupkového soudu na profesora Masaryka podal prazsky advokat
Julius Nejedly a soucasné vSech tfi sta osm dotcenych katechet(, do jejichzZ ¢ela se
postavil katecheta gymnazia v Pelhfimoveé Simon Barta.?? Této urazky na cti se mél
Masaryk dopustit na zminéné schiizi U Helmu vyrokem, jejz zalobci vztahovali na
sebe, Ze ,katecheti jsou viddou placeni denuncianti...,”” ktery byl okamZité pocho-
pen jako nadavka, , kterdZ se jim takto od prof. Masaryka stala verejné a pred vice
sty shromaZdénych lidi, zejména studujici mladezZe >

V obzalobé se navrhovalo, aby byl Tomas Garrigue Masaryk, ktery byl verej-
nosti predstaven jako ateista a Sklidce naroda potrestan tuhym vézenim a ztratou
svého Uradu vcéetné penze. Masaryk(v obhajce Vaclav Boucek vsak byl v obhajobé
natolik Uspésny, Ze na zakladé jeho knihy V boji o ndboZenstvi poukazal jak na
duchovni rozmér Masarykovy osobnosti, tak na skutecnost, Zze Tomas Garrigue
Masaryk mluvil jen proti naboZenstvi pokleslému a proti jeho zneuzivani ke svét-
skym ucellim.?*

Proces s katechety tak univerzitni profesor Tomas Garrigue Masaryk nakonec
vyhral, ponévadz prestupkovy soud uznal, Ze urazit cely stav katechetl spolec¢né
nelze. Soudni verdikt byl ve svém dusledku vitézstvim prostéjovského profesora
Karla Judy a liberdIniho tabora, ktery ddle utocil proti katolické cirkvi. Stfedoskolsky
profesor Karel Juda byl prelozen z Prostéjova do Ptibora, aniz by se poskozenému
Karlu Dostélu-Lutinovovi omluvil.®

Zpét v Ceskych Budéjovicich

Po névratu do Ceskych Budé&jovic v roce 1908 pokracoval Simon Barta jako c. k.
profesor VIII. hodnostni tfidy ve vyuce ndboZenstvi na Jirsikové gymnaziu. To se od
jeho plsobeni na konci 19. stoleti prestéhovalo do novych prostor v centru mésta,
takzZe nyni sidlilo v nové moderni budové v Jirovcové ulici. Post jeho feditele zasta-
val po Bartové navratu Bohuslav Jeremias.?®

2 7 téch nejznadméjsich jmen uvedme kromé Simona Bérty napt. Emila Dlouhého-Pokorného a Tomase
Skrdlu. Srovnej: Zaloba katechetii na prof. Masaryka, Cas, roénik XIX., 1906, s. 126.

3 MASARYK, Tomas Garrigue. Zrcadlo katechetim. Praha 1906, s. 20.
% Soudni spisy o procesech Simona Barty a ostatnich katechet( se bohuzel v Narodnim archivu nedochovaly.
% TOTH, Daniel. Studie o Masarykovi. Hradec Kralové 2003, s. 93.

% Viyro¢ni zprava c. kr. ¢eského gymnasia v Budé&jovicich za $kolni rok 1911, s. 21; Vyroéni zprdva c. k. gym-
nasia v Budéjovicich za Skolni rok 1908 / 1909. s. 22.
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V kratké dobé& byl Simon Barta jmenovén biskupskym notdfem a pozdéji
konzistornim radou a zapojil se do verejného déni ve mésté, kdy pfispival napf.
do casopisl Kazatelna, Vychovatel, Katolické listy, Jihoceska jednota atd., podilel
se na zalozeni Farniho véstniku pro Ceské Budéjovice, prednasel pro verejnost
a kulturné se angaZoval. Ve zminéném homiletickém casopise Kazatelna uvetej-
noval preklady postnich kazani proslulého italského jezuitského kazatele Paola
Segneriho ze 17. stoleti a starSiho Bartova soucasnika kapucina Agostina da
Montefeltra.?’

Soucasné pusobil jako exhortator pro zaky vyssiho gymnazia a spravce kaple.
Neunavné pracoval pro Spolek pro podporovdni chudych studujicich, podobné
jako v Pelhfimové.

Simon Barta byl rovné? ¢&innym €lenem mnoha méstskych spolk(, at se jiz jed-
nalo o literarni sdruzeni Vlast, ndboZensky a podpUrny spolek akademik( DruZstvo
Arnosta z Pardubic v Praze, Spolek katechet( v Krdlovstvi ceském Ci pozdéji Klub
duchovenstva Ceskoslovenské strany lidové v Cechdch, SdruZeni katolické mlddeze
v Ceskoslovensku nebo mnohé dal3i.?®

Po Bartové navratu do Ceskych Bud&jovic v roce 1908 se novym biskupem
stal Josef Antonin Halka, ktery byl po vysvéceniv roce 1875 ¢inny v knézské sluzbé
v jiznich Cechach. V letech 1889-1893 zastdval post spirituala knézského seminare
v Ceskych Budéjovicich a v letech 1893-1900 kancléFe konzistofe. V roce 1900 se
stal sidelnim kanovnikem katedraln{ kapitoly sv. Mikulage v Ceskych Bud&jovicich.

NeZ se v prosinci 1907 stal ¢eskobudéjovickym biskupem, plsobil v letech
1904-1907 jako generdlni vikaf svého predchiidce biskupa Martina Josefa Rihy.
Biskupské svéceni pfijal dne 6. ledna 1908, kdy byl rovnéz intronizovan a ujal se
spravy diecéze.”

Osobnost Simona Barty

Kratce po vypuknuti prvni svétové valky prekrocil Simon Barta padesatku. Mél
za sebou fimskou formaci, plsobeni v pastoraci v Sedlici, pedagogickou ¢innost
v Ceskych Budé&jovicich a v Pelhfimové, otevfeny spor s autoritou Tomase Garri-
gua Masaryka i publikaéni ¢innost v mnoha regiondlnich novinach a ¢asopisech.

27 J. E. ndp. Dr. Simon Bdrta zemrel, Casopis katolického duchovenstva, 2, 1940, s. 146; J. M. ndp. Simon
Bdrta, novy biskup ceskobudéjovicky, (vZasopis katolického duchovenstva, 3-4, 1921, s. 114-115; HANUS,
Jiti. Maly slovnik osobnosti ceského katolicismu 20. stoleti s antologii textd. Brno 2005, s. 11; ZLAMAL,
Bohumil. Prirucka ceskych cirkevnich déjin, V1I. (1918-1949). Olomouc 2010, s. 102-103; WEIS, Martin.
Ceskobudéjovicky biskup Bdrta — piliF katolické tradice na jihu Cech. Verba Theologica 12, 2007, s. 56-57.

2 Cech, 19. 3. 1894, resp. 3. 2. 1894, resp. 5. 2. 1894, res. 3. 8. 1894.

2 HANUS, Jifi. Maly slovnik osobnosti ¢eského katolicismu 20. stoleti s antologii texti. Brno 2005, s. 56-57;
KADLEC, Jaroslav. Ceskobudéjovickd diecéze. Ceské Bud&jovice 1995, s. 37.
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Béhem této doby se z néj stal vzdélany knéz, rozhledény duchovni a moudry
pravodce mladeze, jak se shodovali soucasnici z jeho okoli. Mnozi dospéli a mladi
obdivovali zejména jeho hlubokou otevienost, zboZnost, obétavost, upfimnost,
horlivost a oddanost cirkvi.*®

Vaiili si jeho nehrané dobrosrdecnosti a Siroké vzdélanosti, ale rovnéz jeho
moralni ¢estnosti, svédomitého vykonu povinnosti a pevného charakteru, které se
spolecné s jeho Ffimskou formaci i hlubokou jazykovou pripravou staly zakladem
jeho dalsiho vzestupu.3!

Vyznamny vliv méla na Simona Bartu predeviim fimska formace, b&éhem ni si
osvojil vychovnou metodu pfenasenou do duchovniho, mravniho a nabozenského
pusobeni a ovliviujiciho jeho samotného i jeho okoli. Za bezvyhradnou prioritu ve
svém uvaZovani, jiz podtizoval také sva rozhodnuti, povaZoval poslusnost vici cirk-
vi a jejim autoritam. Jeho laskou byly historie, teologie a filozofie, miloval knihy.3?

Vnitfni i vnéjsi Bartova disciplina neméla byt samoucelem, ale smérovala
k pFivétivosti, laskavosti a pratelskému chovani vici druhym. Rimské Skola viak
nepusobila jen na jeho lidsky profil, ale vyrazné jej ovliviiovala i jako duchovniho
pastyre, kazatele a publicistu. Soucasnici zd(iraznovali nejen jeho charakterové
vlastnosti, ale soucasné rovnéz ,hluboké védomosti, nejen teologické a filosofické,
ale také vécny, jasny a zfetelny zplsob predndsek...“*

Zasadnim zptsobem Simona Bartu formovaly dvé desitky let prace s mladezi
v Ceskobudéjovické diecéze. Usiloval o jeji dobro a rozvoj, at se jiz jednalo o stu-
dentsky, délnicky ¢i zemédélsky dorost.?*

NaboZenské poméry po vzniku republiky

Vznik Ceskoslovenska v fijnu 1918 zastihl Simona Bértu ve funkci stiedogkolského
u¢itele nabozenstvi na lirsikové gymnaziu v Ceskych Bud&jovicich a spolecen-
sky angaZovanou osobnost. Vzdalil se nékdejsi loajalité habsburské monarchii
a jako vétsSina obyvatel ¢eskych zemi se snad upfimné tésil nové nabyté svobodé
mladého stfedoevropského statu. Z tohoto stereotypu jej vyrusila teprve smrt
Ceskobudéjovického biskupa Josefa Antonina Hualky dne 10. Unora 1920, po niz

30 Dorost. Véstnik ceské mlddeZe pro vzdéldni, zabavu a pouceni, 1. 12. 1920.

Statni okresni archiv Ceské Budéjovice, pobocka Trebori, fond Biskupsky archiv, karton 952, Zavoral 27. 10.
1939; Jiholeské listy, 15. 3. 1939; SMID, Marek, Obsazeni biskupského stolce po skonu ceskobudéjovického
biskupa Josefa Antonina Hulky v roce 1920, Jihocesky sbornik historicky 83, 2014, s. 325-326.

32 7ZLAMAL, Bohumil. Pfirucka ceskych cirkevnich déjin, VII. (1918-1949). Olomouc 2010, s. 103.

33 Dr. Novak J. Katecheta, K semdesatinam J. Exc.Biskupa budéjovického ThDra. Simona Barty. Zivot, asopis
pro verejné otdzky soucasnosti, ndboZenstvi, kultury a politiku. R. 1934, ro¢.16. s. 255.

3 Dorost, 1. 11. 1934,
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se stal diskutovanym predmétem zajmu Svatého stolce a domdcich cirkevnich
hodnostaru.

Pfedni zajem Svatého stolce poutala v nové republice zejména otazka obsa-
zeni biskupskych stolcli v ¢eskych zemich a na Slovensku, jeZ byla oteviena po
vzniku Ceskoslovenska. Na postu sidelnich biskup@l totiz stali vétdinou cirkevni
predstavitelé, ktefi byli aristokratického plvodu, konzervativniho smysleni a pro-
habsburské orientace. Pad katolické habsburské monarchie pro né proto mnohdy
znamenal ztratu dané konfesijnosti spolecnosti a konec podpory nabozenstvi ze
strany rakouského statu, jeZ nesli tragicky a vnimali jako osobni prohru.

Praisky arcibiskup Pavel Huyn, ktery stal v Cele praiské arcidiecéze od roku
1916, se v dobé mocenského prevratu v Praze v fijnu 1918 nachdzel na vizitacni
cesté po zapadnich Cechdach, kde vaZzné onemocnél §panélskou ch¥ipkou. Do &eské
metropole se — po zvazZeni svych redlnych moZnosti v nové republice i s ohledem
na zajem cirkve — po rekonvalescenci jiZ nevratil, pficem? se uchylil do Svycarska
a pozdéji do Itdlie. V roce 1919 na sv(j urad z politickych dlivod( rezignoval. Dne
16. zafi téhoZ roku se novym prazskym arcibiskupem a ceskym primasem stal
univerzitni profesor Frantisek Kordac.®

Co se tykd olomouckého arcibiskupa, Lva Skrbenského z Hristé priméla
k rezignaci napjata politicko-naboZenskd situace po vzniku Ceskoslovenska i raz
dolni koncetiny, ktery si nestastné zpUsobil pfi jizdé automobilem. V listopadu
1919 se proto rozhodl na svij Urad ze zdravotnich dlvod( rezignovat, coz papez
Benedikt XV. akceptoval v Unoru nasledujiciho roku; oficialné se arcibiskupsky
stolec uvolnil teprve dne 30. zafi 1920.%¢

Radné diplomatické styky mezi Ceskoslovenskem a Svatym stolcem byly
navazany dne 24. fijna 1919, kdy do Prahy opét pricestoval Teodoro Valfre de
Bonzo. V doprovodu povérence Clementa Micary se téhoZ dne oba muzi setkali
s ministrem zahranic¢i Edvardem BeneSem a o den pozdéji rovnéz s prezidentem
Tomasem Garriguem Masarykem, jemuz odevzdali oficidlni uzndni suverénniho
a nezavislého Ceskoslovenska ze strany Svatého stolce.?

Clemente Micara se nasledné stal prostifednikem pro budovani diplomatic-
kych vztahU v pozici zmocnénce Svatého stolce u ceskoslovenského episkopatu

35 Archiv Ministerstva zahranic¢nich véci CR v Praze (dale jen AMZV), Politické zpravy — Vatikan, 1921, Krofta
3. 7. 1921; Historicky archiv statniho sekretaridtu (dale jen AA. EE. SS.), Austria—Ungheria, Ill periodo,
fascicolo 567, ff. 1617, Maglione Gasparrimu 5. 11. 1918; TRAPL, Milos, Hnuti ,,Pry¢ od Rima“ (,,Los von
Rom”), in: Politicky katolicismus v nastupnickych statech rakousko-uherské monarchie v letech 1918-1938.
Sbornik z konference , Postaveni fimskokatolické cirkve a politicky katolicismus v nastupnickych statech
v letech 1918-1938“ konané v Olomouci v roce 1996, ed. David Papajik, Olomouc 2001, s. 18 an.

36 AAV, fond Nunziatura Cecoslovacchia, busta 20, fascikl 91, f. 22, Korda¢? Gasparrimu 7. 7. 1920.

37 ASV, Archivio Nunziatura Cecoslovacchia, busta 5, fascicolo 16, f. 6, Bene$ Bonzovi 24. 10. 1919, resp. f. 8,
Benes$ Bonzovi 23. 10. 1919.
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a zUstal v zemi. Dne 7. kvétna 1920 byl oficidlné jmenovan prvnim apostolskym
nunciem v Praze po vzniku Ceskoslovenska.3® Téhoz roku bylo recipro¢né ziizeno
Ceskoslovenské diplomatické zastoupeni u Svatého stolce — prvnim vyslancem
Ceskoslovenska u Svatého stolce se na prani prezidenta Tomase Garrigua Masary-
ka stal historik, diplomat a univerzitni profesor Kamil Krofta.

Znacné slozitéjsi cirkevni poméry panovaly na Slovensku, kde madarska
cirkevni hierarchie dlouho odmitala vzit na védomi skutecnost vzniku nového
statu, nebot ji povaZovala za dotceni vlastnich zajmu, pticemz se nehodlala smiftit
zejména se ztratou biskupstvi nékdejsich Hornich Uher.?*

Navic, z cirkevné-spravniho hlediska, zUstala polovina slovenskych diecézi —
Ostfihom, KoSice a RoZfava — rozdélena mezi Ceskoslovensko a Madarsko. Sprav-
cem nejvétsi z nich — ostfihomské, na jejimz Uzemi Zila ve 404 farnostech tretina
slovenskych katolikl, byl ostfihomsky arcibiskup a kardinal Janos Csernoch.*

V Cele dalsich biskupstvi, a¢ bylo jejich izemi z velké ¢asti osidleno Slovaky,
stali biskupové madarského plvodu: v Nitfe Vilmos Batthyany, v Banské Bystrici
Farkas Radnay, ve Spisi Sandor Parvy, v Roznavé Lajos Balds a v KoSicich Augustin
Fischer-Colbrie.

Jmenovani nastupcem biskupa Josefa Antonina Hulky

Zasadnim problémem po vzniku Ceskoslovenska na podzim 1918 se ukazovala
predevsim otdzka obsazeni jednotlivych biskupskych stolcli v ¢eskych zemich a na
Slovensku a jejich ohrani¢eni, nebot posty sidelnich (arci)biskup(i zastavali v dobé
rakousko-uherské monarchie vétSinou cirkevni predstavitelé aristokratického
pavodu, konzervativniho smysleni a prohabsburské orientace, jak jsme naznaco-
vali vyse. S trochou nadsazky miGzeme prohlasit, Ze smérem na vychod republiky
byl vybér vhodnych kandidatli na obsazeni postu sidelnich biskupl sloZitéjsi
zalezZitosti.

Na volbé ¢eskoslovenskych biskupt se v mezivalecném obdobi rovnéz podilel
apostolsky nuncius, ktery na zakladé dotazovani pfednich cirkevnich predstavi-
teld v zemi predaval Svatému stolci seznam nejvhodnéjsi kandidatl pevné viry,
dobrych mravl, zboZnosti, dobré povésti, teologického vzdélani, pfedepsaného
véku (minimalné 30 let) a knézské praxe (minimalné 5 let), z nichZ papez podle své

38 ASV, Archivio Nunziatura Cecoslovacchia, busta 5, fascicolo 16, f. 36, Bonzo Micarovi 29. 10. 1919; AA. EE.
SS., Austria—Ungheria, Ill periodo, fascicolo 527, f. 45; ASV, Segreteria di Stato, rubrica 289, fascicolo 1, f.
11, Gasparri Bonzovi 22. 10. 1919; AA. EE. SS., Austria—Ungheria, Ill periodo, fascicolo 544, f. 80, Kordac
Gasparrimu 30. 1. 1920; Ndrodni politika, 25. 10. 1919.

39 Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale, annus X, volumen X, Roma 1918, s. 478-479.

4 DEJMEK, Jindfich. Poédtky diplomatickych vztahti mezi Ceskoslovenskem a Vatikdnem (1920-1921). Krofto-
va vyslaneckd mise v Rimé. Cesky ¢asopis historicky 91, 1993, €. 2, s. 225.
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vlastni ivahy jmenoval budouciho biskupa. Na zakladé Kodexu kanonického prava
tak jmenovani biskup( predstavovalo a dosud predstavuje absolutni a neodvola-
telné ustanoveni Svatého stolce.*

Navzdory fe¢enému pravé otazka jmenovani biskupd, jez je v cirkevni histo-
riografii oznacovana jako tzv. boj o nominacni pravo, predstavovala jedno z prv-
nich a zdsadnich nedorozuméni mezi Ceskoslovenskou vlddou a katolickou cirkevni
hierarchii. Zatimco Svaty stolec nesouhlasil s rozhodnutim ceskoslovenské vlady
disponovat pravy zaniklé habsburské monarchie a vyjadfovat se k obsazovani
postl vysokych cirkevnich hodnostaru, viada se naopak snazila udrzet si kontrolu
nad osobnostmi nové jmenovanych biskup(.

Prdvé ve vhodné zvoleném ceském Ci slovenském vysokém cirkevnim
predstaviteli spatfovala zaruku pro loajalni vystupovani cirkve vic¢i mladému
Ceskoslovenskému statu. Kdyz vsak v listopadu 1921 prohlasil papez Benedikt
XV. veskera privilegia rakousko-uherskych panovnik(l za zanikla, ¢eskoslovenska
vlada tuto skutecnost odmitala uznat a hrozila prerusenim diplomatickych stykd
s Vatikdnem.*?

Svaty stolec zahdjil jednani o nastupci Josefa Antonina Hulky kratce po bisku-
pové pohtbu, ktery se konal dne 13. Unora 1920. Statni sekretdr Svatého stolce
Pietro Gasparri pozadal apostolského nuncia v Praze Clementa Micaru, aby zjistil
nazor ¢eskych cirkevnich hodnostaf(i na obsazen postu v Ceskych Budéjovicich.
Halkav nastupce mél byt podle cirkevnich hodnostar( Svatého stolce do znacné
miry jeho opakem — ¢lovékem rozhodnym a vzdélanym, knézem s autoritou, oso-
bou ndbozensky pevnou, muzem se SirSim, idedIné fimskym vzdélanim.

Dotazovani byli jak prazsky arcibiskup a cesky primas FrantiSek Kordac
a pomocny kralovéhradecky biskup Karel Kaspar, tak vyznamni cirkevni predsta-
vitelé, napft. provincial redemptoristld FrantiSek Schroller, vySehradsky kanovnik
FrantiSek Zapletal, metropolitni kanovnik u sv. Vita Mofic Picha a mnozi dalsi,
ktefi se vyjadfrili k lidské, duchovni, mordlni a pastoracni kvalifikaci navrhovanych
kandidatud.

Nejlepsi hodnoceni obdriel pravé Simon Barta, jeho? oznacil apostolsky
nuncius Clemente Micara na zacatku rozsahlé zpravy do Vatikdnu za muze ,,zboz-
ného, vzdélaného, uprimné citiciho s cirkvi, horlivého a respektovaného vsemi.“*

41

Kodex kanonického prava 1917, kdnon 331.

42 HRABOVEC, Emilia. Menovanie biskupov v kontexte bilaterdlnych vztahov, in: Osudy demokracie ve stiedni

Evropé. Sbornik mezindrodni védecké konference, Il., ed. Jaroslav Valenta, Praha 1999, s. 543.

S. RR. SS., AA. EE. SS., fondo Austria-Ungheria, Ill periodo, fascicolo 576, Micara Gasparrimu, Praha 10. 3.
1920, f. 7.
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V neposledni fadé sehral svoji roli i fakt, 7e Simon Bérta byl pozitivné pFijimén
v diecézi i Némci, coz jisté nebylo v ndarodnostné smisené oblasti zanedbatelné.*

Nunciliv nazor byl zfejmé formovan stanoviskem vysehradského kanovnika
Frantiska Zapletala, s nimz se Simon Barta sblizil b&hem svych fimskych studii;
tehdy zastaval post vicerektora ceské koleje. V listu apostolskému nunciovi neva-
hal oznacit Simona Bartu za ,,zboZného, seriézniho, u¢eného a pfikladného v kaz-
dém ohledu,” pricemz ocenil Bartovo vzdélani, zejména jeho hluboké filozofické
a teologické znalosti, moralni ¢estnost, svédomity vykon knéZzskych povinnosti,
pevny charakter a fimského ducha,* avsak ani hodnoceni ostatnich cirkevnich
predstavitell nebyla negativni.

Metropolitni kanovnik u sv. Vita v Praze, praisky generdlni vikaf a pozdé;jsi
kralovéhradecky biskup Mofic Picha, Bartav blizky pfitel z dob fimské formace,
o ném prohlasil: ,Je to knéz na vysost Cestny, hlubokych teologickych znalosti,
vérny Svatému stolci, vzddlen modernistickym tendencim... Je vysokého vzristu,
zdravy, na pohled kiehky. Jeho povaha je privétivd, otcovskd. Md oteviené srdce
a je laskavy. Nenechd se jednoduse ovlivnit emocemi, coZ z néj ¢ini muZe pevného
ndzoru a jasného minéni.‘“4

Cerstvé jmenovany pomocny biskup v Hradci Kralové Karel Kapar, ktery
pusobil od roku 1907 jako kanovnik Metropolitni kapituly u sv. Vita v Praze, ktery
rovnés se Simonem Bartou studoval na ¢eské koleji ve Vé&ném mésté, se o ném
vyjadFil nasledovné: ,Je to jeden z nejlepsich absolvent( Ceské koleje. Je velmi
vzdélany, zdravé erudice, skutecného cirkevniho ducha, skvélé povésti a nadseni.
Myslim, Ze mnozi jeho Zdci ndsledné vstoupili do semindre. Neboji se nikomu fici
pravdu. Je energicky.“"

V podobném duchu se vyslovili rovnéz dalsi konzultofi, které Svaté stolec pro-
stfednictvim apostolského nuncia v Praze Clementy Micary oslovil. Kandidaturu
jeho osobnosti na post ¢eskobudéjovického biskupa nevahal téZ podpofit prazsky
arcibiskup Frantisek Kordac.*®

Jméno Simona Bérty viak nebylo jeding, jez Clemente Micara Svatému stolci
10. bfezna 1920 predlozil. Mezi dalsimi kandidaty na ceskobudéjovického biskupa
se objevila trojice malo zndmych jmen cirkevnich predstavitel(: vySehradsky
kanovnik, spoluzakladatel Katolicko-ndrodni strany konzervativni a spisovatel

4 S.RR.SS., AA. EE. SS., fondo Austria-Ungheria, Il periodo, fascicolo 576, Micara Gasparrimu, Praha 4. 6.
1920, f. 19.

% AA.EE.SS., Austria-Ungheria, Ill., fascicolo 576, Micara Gasparrimu 10. 3. 1920, f. 7.

4 Tamtéz.

47 Tamtéz.

“ Tamtéz.
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FrantiSek Vanécek, probost v Roudnici nad Labem Vaclav Kotrch a absolvent ¢eské
koleje v Rimé a profesor knézského seminare v Ceskych Budé&jovicich Jan Budaf,
ktefi byli podle konzultor(i apostolského nuncia k této sluzbé nejpovolanéjsi.

Se sdélovanymi jmény vhodnych kandidatd zjistoval apostolsky nuncius
i nazory biskupl a vyznamnych cirkevnich predstaviteld, aby v zavéru listu do Vati-
kanu predlozil pofadi kandidat( na ¢eskobudé&jovicky stolec nasledovné: 1. Simon
Barta, 2. Frantisek Vanécek, 3. Vaclav Kotrch a 4. Jan Budar.*®

KdyzZ se apostolsky nuncius v Praze Clemente Micara setkal v poloviné brezna
1920 s ministrem zahrani¢i Edvardem BeneSem, sdélil vatikanskému diplomatovi,
Ze je hlavnim favoritem Ceskoslovenské vlady blizky ptitel predsedy agrarni strany
Antonina Svehly knéz Frantidek Jan Kroiher.5

Nasledna zalezitost jmenovani Hllkova nastupce se nasledné mezi Svatym
stolcem a ceskoslovenskou vladou vlekla do prosince 1920. Za ceskoslovenskou
stranu rokovani vedl vyslanec u Svatého stolce Kamil Krofta a za Svaty stolec statni
sekretar Pietro Gasparri a sekretaf Kongregace pro mimoradné cirkevni zaleZitosti
Bonaventura Cerretti.>*

V dubnu 1920 pozval sekretafr Bonaventura Cerretti Kamila Kroftu do Vatika-
nu, aby jej oficidlné informoval o kandidatu na uprazdnény budéjovicky stolec. Po
uvodnim pfibliZzeni situace ve slovenskych diecézich predstavil ceskoslovenskému
zastupci osobnost knéze Simona Barty jako jediného vhodného kandid4ta®? - papez
Benedikt XV. jej povaZoval za jednoho z nejlepsich student( Ceské koleje v Rimé.
Pfi osobnim setkani ve Vatikdnu dokonce ceskoslovenskému zdstupci precetl
Bonaventura Cerretti pochvalné pasaZze o Bartové osobnosti z pera apostolského
nuncia v Praze Clementa Micary.>?

KdyZ se o jeho kandidature dozvédél prostrednictvim Kamila Krofty ministr
zahranici Edvard Benes, informoval ceskoslovenského vyslance u Svatého stolce,
ie je , kandidatura Simona Bdrty pro nds nevhodnd.“** Hlavnim argumentem Prahy
byla jeho nedostate¢na zpUsobilost na tento vysoky cirkevni Ufad, coz vsak nebyl
argument presvédcivy; vldda nemohla prece predjimat a kompetentné soudit,

4 AA. EE. SS., Austria-Ungheria, lIl., fascicolo 576, Micara Gasparrimu 10. 3. 1920, f. 9.
%0 AA. EE. SS., Austria-Ungheria, Ill periodo, fascicolo 576, Micara Gasparrimu, Praha 24. 3. 1920, f. 12.

51 AMZV, Politické zpravy — Vatikan, 1920, politicka zprava Krofty Benesovi, Rim 31. 3. 1920. O Kroftové misi
v kontextu 20. let 20. stoleti podrobnéji: Smid, Marek. Rimské mise Kamila Krofty ve dvacdtych letech 20.
stoleti. JihoCesky sbornik historicky 81, 2012, Supplementum 4, s. 93-107.

%2 KROFTA, Kamil. Diplomaticky denik. 1919-1922, ed. Jindfich Dejmek. Praha 2009, s. 28.

53 AMZV, Politické zpravy — Vatikan, 1920, politicka zprava Krofty Bene3ovi, Rim 22. 4. 1920; KROFTA, Kamil.
Diplomaticky denik. 1919-1922, ed. Jindfich Dejmek. Praha 2009, s. 28.

5 AMZV, Politické zpravy — Vatikan, 1920, telegram Krofty BeneSovi, Rim 16. 4. 1920; KROFTA, Kamil. Diplo-
maticky denik. 1919-1922, ed. Jindfich Dejmek. Praha 2009, s. 33.
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v jakém duchu urad povede. Na opakované dotazy ohledné prekazek Bartovy
nominace nicméné neobdrzel Kamil Krofta Zzadnou odpovéd.*

Svaty stolec vSak na Bartové osobé trval i na podzim 1920, kdy apostolsky
nuncius Clemente Micara zdUrazrnoval jeho vhodnost — bez ohledu na argumenta-
ci Ceskoslovenské strany — pro ¢eskobudéjovickou diecézi.>®

Pro¢ véak byl Simon Bérta ¢eskoslovenskou stranou bez udani ddvodt odmi-
tan? Za prvé, v liberalnim politicko-kulturné-duchovnim prostredi prvni republiky
byl ¢eskobudéjovicky profesor naboZenstvi vniman jako narodnostné vlazny muz
a konzervativni knéz,>” coz jisté ztézovalo jeho situaci. Za druhé, a to byl divod
pro nejvyséi predstavitele statu jisté zasadni, Simon Barta stal v roce 1906 béhem
tzv. Judovy aféry v Cele tii set osmi katechetd, ktefi Zalovali profesora Tomase
Garrigua Masaryka pro urazku na cti; prezident republiky na to nezapomnél.

Kdyz vSak ministr zahranici Edvard Benes vatikanské hodnostare vyzval, aby
Ceskoslovenské strané predlofZili dalSi vhodné osobnosti, oznacili postup vlady za
vmeésovani do vnitrocirkevnich pomérd. Jednani tak pro nedstupnost obou stran
uvizla v 1été 1920 na mrtvém bodé. Teprve na podzim, po dalsi sérii ¢eskoslo-
vensko-vatikanskych rozhovor(, pfipustila ¢eskoslovenska strana Bartovu kandi-
daturu, kdyZ soucasné ziskala volné ruce pfi obsazovani dvou slovenskych diecézi
vlastnimi kandidaty v osobach Maridna Blahy a Jana Vojtassaka.

Kompromis byl dosazen dne 10. listopadu 1920, kdy kardinal Bonaventura
Cerretti oznamil ceskoslovenskému vyslanci u Svatého stolce Kamilu Kroftovi
definitivni kandidatury na jednotlivé stolce, kdyZ s nimi pfedtim vyjadfFil souhlas
i statni sekretar Pietro Gasparri: Maridna Blahu do Banské Bystrice, Karla Kmetka
do Nitry, Jdna Vojtassaka do Spise a Simona Bartu do Ceskych Budé&jovic.®® Ministr
zahranici Edvard Benes$ toto stanovisko Vatikanu potvrdil v listu apostolskému
nunciovi Clementu Micarovi dne 12. listopadu 1920.%°

55 AMZV, Politické zpravy — Vatikan, 1920, politicka zprava Krofty Bene$ovi, Rim 22. 4. 1920; KROFTA, Kamil.
Diplomaticky denik. 1919-1922, ed. Jindfich Dejmek. Praha 2009, s. 36.

% AA. EE. SS., Austria-Ungheria, Ill periodo, fascikl 591, ff. 24-21, Micara Gasparrimu 17. 9. 1920, resp. f. 43,
Gasparri Micarovi 19. 10. 1920.

%7 Jedna se o nepodloZzené tvrzeni, jez ziejmé vzniklo na Ceskoslovenském vyslanectvi u Svatého stolce.
Simon Bérta rozhodné narodnostné vlainy nebyl, jak dokladaji ostatni prameny. Srovnej: AKPR, fond
AKPR, Duchovenstvo — Barta, biskup budéjovicky, inv. ¢. 1014/21. Jedna se o list F. J. Kroihera J. S. Baarovi
z podzimu 1920.

8 Tamtéz, Micara Gasparrimu, Praha 19. 10. 1920, f. 43.

%9 ASV, fondo Archivio Nunziatura in Cecoslovacchia, busta 25, fascicolo 112, Bene§ Micarovi, Praha 12. 11.
1920, f. 119.
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OSOBNOST SIMONA BARTY (1864-1940),
OSMEHO CESKOBUDEJOVICKEHO BISKUPA,
V OBDOBI| PRED JEHO EPISKOPATEM

PapeZ Benedikt XV. se proto nasledné rozhodl jmenovat vyse uvedené bis-
kupy a opravnil apostolského nuncia v Praze Clementa Micaru zahdjit pfislusné
kanonické procesy.®°

Simon Barta byl vysvécen ceskobudéjovickym knézem a intronizovan
v katedrdle sv. Mikulase v nedéli 20. Unora 1921. Bylo mu padesat Sest let. Své-
titeli se stali prazsky arcibiskup FrantiSek Kordac, litoméricky biskup Josef Gross
a prazsky pomocny biskup Jan Sedlak. Stal se osmym Ceskobudéjovickym bis-

kupem. Jeho nastup do cela diecéze byl nadsené pfrivitan jihoceskymi véricimi
i dobovym tiskem.®!
Zavér
Sledovali jsme osobnost Simona Bérty v obdobi pred jeho episkopatem, ktery se
otevrel v zavéru roku 1920. Reflektovali jsme jeho duchovni plsobeni, pedagogic-
kou ¢innost, literdrni aktivity a lidsky profil, jimZz pfedchdzela knézskd formace ve
VéEném mésté. Ta Simona Bértu nejen ovlivnila jako duchovniho pastyte, kazatele
a publicistu, ale rovnéz emancipovala v ocich predstavitelt Svatého stolce jako
vhodného kandidéta na ordinafe po vzniku Ceskoslovenska na podzim 1918, kdy
musela katolicka cirkev pfihlizet novym pomérim v duchovné-nabozZenské oblasti
ve stfedni Evropé.

Novy pastyf se ukdzal jako konzervativni muz fimského poradku, ktery dokazal
s osobni state¢nosti Celit odlivu véFicich z katolické cirkve, pfispivat ke stabilizaci
cirkevnich pomérd, zvysit pocet student(l teologie v diecézi a povznést knézsky
seminar. Jako biskup v pomérné dynamické a obtizné dobé podporoval prava
cirkve, zajmy ceského naroda, zboznost v Ceskobudéjovické diecézi a vSechny
potiebné, pokud jej o pomoc pozadali. Jeho zasluhy ocenil i apostolsky nuncius
v Praze Clemente Micara, ktery ve své zavérecné zprdvé z Ceskoslovenské mise
v letech 1920-1923 zdUraznil Bartovy kvality — oznacil jej za zboZzného, moudrého
a cirkvi oddaného muze fimského ducha, ktery se s nadSenim a velkou obétavosti
vyporadal s cetnymi problémy své diecéze.®

Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale, annus XlI, volumen XlI, Roma 1920, s. 590.

Novi biskupové. Sursum, 1, 1921, s. 8; Biskupem budéjovickym jmenovdn ndp. prof. Simon Barta. Lid, 264,
1920, s. 1; J. M. Nejdp. Simon Bdrta biskupem ceskobudéjovickym, Nase listy, 30, 1920, s. 1 atd.

Nazor ¢eskoslovenského vyslance u Svatého stolce Kamila Krofty byl vSak odlisny: ,Biskup Bdrta je veliky
slaboch, ziskd jej kaZdy, kdo s nim mluvi posledni KROFTA, Kamil, Diplomaticky denik 1919-1922, ed.
Jindfich Dejmek, Praha 2009, s. 168.
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Abstract: The Bahd'i faith is usually described as one of fastest growing religions in the world. In
the following article the numbers of Baha’i adherents given by the official Baha’i statistics and by
the Association of Religious Data Archives (the Arda) is compared with numbers from the latest
censuses. Worldwide there are less than 700 thousand active Bahd’ists, which is in conflict with the
numbers given by Arda and by Baha'i statistic (from six to seven millions of adherents). Although an
attempt to prove that the data provided by Baha’is are false or inflated is not made, an argument
is presented that this data reflects good missionary results. However, since the Baha’i faith lacks
conversion rituals and collective rituals which would strength religious identity, it is argued here that
the Bahd’i faith is not able to turn new converts into stable adherents.
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Uvod

V odborné literatuie o bahd’ismu se Ize setkat s tvrzenim, ze bahd’ismus je jedno
z nejrychleji Sificich se nabozenstvi na svété.? Mezi pocty stoupenc, které udavaji
bahd’istické instituce a nebo organizace jako je Association of Religious Data Ar-
chives (the Arda), a mezi Udaji ze scitani lidu je vSak radovy rozdil — Arda udéva
az 11x vétsi tdaje nez séitani lidu dohromady.? Zakladnim metodologickym pred-

1 Text vychazi s podporou grantové agentury Karlovy Univerzity (Cislo projektu 616319) a zarover je diléim
vystupem projektu PROGRES Q05 feSeném na Husitské teologické fakulté Univerzity Karlovy.

2 Tento fakt je zaroveri zd(iraziiovan bahd’isty. Napt. ,Introduction to the Baha’i Community”, in The Bahd’i
World 1999-2000 (Haifa: Baha’i World Centre, 2001), 7-18; William S. Hatcher and James D. Martin,
The Bahd’i Faith: The Global Religion (Wilmette: Bahd’i Publishing, 2002); Todd M. Johnson and Brian J.
Grim and Gina A. Bellofatto, The World’s Religions in Figures An Introduction to International Religious
Demography (Chichester: Wiley—Blackwell, 2013), 59; David B. Barrett, ,World Religious Statistics”, in 1991
Britannica Book of the Year (Chicago: Encyclopaedia Britannica, 1991), 299.

3 Monografie The World'’s Religions in Figures An Introduction to International Religious Demography z roku
2013 od Todda Johnsona a Briana J. Grima uvadi k roku 2010 pocet 7 306 milion( stoupenct bahd’ismu.
V dokladech vychazi z World Religion Database, edited by Todd M. Johnson and Brian J. Grim (Leiden —

© 2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.

org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.
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pokladem tohoto textu je, Ze Udaje ze scitani lidu chapu jako ukazatel aktivnich
stoupencl bahd’ismu, zatimco Udaje bahd’istickych instituci a Ardy chapu jako
ukazatel celkového poctu stoupencd, aktivnich i neaktivnich. Intenci textu je hle-
dani odpovédi na otdzku, pro¢ se k bahd’ismu ve scitani lidu hlasi nizky pocet
stoupencll (zhruba 700 tisic), kdyZ vétSina téchto stoupencl k bahd’ismu aktiv-
né a dobrovolné konvertovala (zhruba Sest a7z sedm milion(). Navzdory tomu, Ze
vyklad a hledani odpovédi na mnou poloZenou otazku neni nutné lokalizovat do
konkrétni zemé, ve vykladu budu vychazet primarné z vyvoje baha’ismu v Severni
Americe, nebot z této oblasti jsou k dispozici nejdetailnéjsi statistiky a doklady.
Severni Amerika soucasné hraje v bahd’istické teologii dilezZitou roli, nebot ‘Ab-
dulbahd’, jedna z nejautoritativnéjSich postav bahd’ismu, pfitkl této oblasti hlavni
roli v d&jinach spasy, navzdory tomu, Ze historicky ma bah&’ismus koteny v irdnu
a Irdku.

Bahd’ismus: nastinéni historie a nauky

Bah&’ismus ma koteny v {ranu v nauce Bah&’ulldha (1817-1892)* a jeho potomkd
— syna ‘Abdulbahd’a (1844-1921) a pravnuka Shoghiho Effendiho (1897-1957).
Bahd’ulldah se povaZoval za naplnéni nabozenskych ocekdvani babismu, jehoz
zakladatel Bab (1819-1850)° se chépal jako zavrsitel ndbozenskych ocekavani
Si'y dvanactnik(l a ve svych textech ustanovil vlastni ritudly, nauku a instituce.
Pfes to, Zze Bab byl v roce 1850 popraven a babisté byli perzekvovani, predevsim
kvlli vlastni militantnosti a z pohledu isldamu heretické povaze Babovych narokd,
babismus se zahy roziifil° a v prab&hu 50. let 19. stoleti ziskal v [ranu a blizkém
okoli aZz 100 tisic stoupenct.” Bab ve svych textech ocekaval ptichod ,Toho jeho?
Blh zjevi“, za néhoZ se svym nejblizSim v roce 1863 prohlasil Baha'ullah. Verejné
se za tuto postavu prohlasil v roce 1867 a vétSina babistl jeho naroky uznala.
Ackoliv je v soucasnosti legitimni chapat babismus a bahd’ismus jako dvé oddé-
lend ndbozZenstvi, nepovazuji za opodstatnéné pojimat Baha'ulldhovu deklaraci
v roce 1863, popf. v roce 1867, za okamzik vzniku nového ndbozenstvi. Jasnéjsi
naukovy a ritudlni predél mezi bahd’ismem a babismem muZeme najit az v textech

Boston: Brill, 2012).

Vlastnim jménem Mirza Husajn ‘Ali.

5 Vlastnim jménem Sajjid ‘Ali Muhammad Sirazi.

JelikoZ neni jasné nakolik se rozsitila babisticka ritudlni praxe, je vhodnéjsi fici, Ze se rozsifilo chapani Baba
jako naplnéni Siitskych proroctvi neZ babisticka praxe a instituce jako takové.

7 Dopis Justina Sheila ze dne 12.2. roku 1850 adresovany Palmestonovi. Cituji dle Moojan Momen, The Babi
and Baha'i Religions, 1844-1944: Some Contemporary Western Accounts (Oxford: George Ronald, 1981),
7; Peter Smith, ,,A Note on Babi and Baha'i Numbers in Iran”, Iranian Studies 17 (1984), 295—-301.
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‘Abdulbahd’a, jenz se po Bahd’ulldhové smrti stal hlavni autoritativni postavou
bahd’ismu, a jenz jako jediny mél pravo interpretovat jeho texty.®

Baha’ullah pojimal judaismus, kfestanstvi, islam a babismus’ jako pravdiva
naboZenstvi a povazoval se za naplnéni jejich mesidsskych ocekdvani. Ve svych
textech zdlrazrnoval jednotu Boha, z které odvozoval nutnost jednoty lidstva,
naboZenstvi s védou, rovnost pohlavi, a poZzadoval odstranéni rasovych, kulturnich
a dalSich predsudkd.'® Bahd’ullah olekaval, Ze se jeho nauka celosvétové rozsifi
a dojde diky tomu ke spase lidstva a k nastoleni Nejvétsiho miru, ktery ztotoZnil
s ustanovenim Boziho krélovstvi hlasaného Jezisem.!! Zakladni model bahd’is-
tického pojeti spasy ma tak stale blizko k islamu, kdyZz bahd’ismus klade duraz
na to, aby stoupenci ustanovili celosvétovou nabozensko-politickou komunitu.'?
V soucasnosti je za celosvétové rozsifeni zodpovédna bahd’istickd administrativni
struktura,'? jeZ vytvari systematické misionafské plany, na nichz se podili véFici.'*
Jelikoz je tato struktura dle bahd’istické teologie Bohem ustanovend a posvatna, '
Sifeni bahd’ismu je jednim z Baha'ulldahovych cill, je i naboZenskou povinnosti
stoupencl bahd’ismu participovat na misii.'® Z téchto ddvodd vychazim v poctu
aktivnich stoupencl ze séitani lidu nebo z dotaznikovych Setfeni, nebot v nich
obsaZené Udaje jsou zavislé na odpovédi (aktivnich) respondentl. ProtoZe se

8  Vice viz Magdalena Vytlacilovd, ,,Babismus jako Uspésné ndbozenské hnuti, Theologickd Revue 4, 2019,
453-479.

Baha’ullah ve svych textech opakované zddrazroval, Ze normativni texty babismu (pfedevsim Bajan al-far-

si) nerusi, a babismus tak hrél v opravnéni jeho narok( zésadni roli.

10V jeho knize ,Nejsvétéjsi kniha” se nachazi vétsina normativnich predpisti ohledné kazdodenni praxe. Tato
kniha, kterou bahd’isté povazuji za posvéatnou, je dle Bahd’ullaha Gstavou budouci celosvétové bahd’istické
civilizace. Bahd'u'llah, Nejsvétéjsi kniha: Kitdb-i-Aqdas (Praha: Bahd’i nakladatelstvi, 2012).

1 David Hofman, Bahd'u’lléh KniZe pokoje: Portrét (Mlada Boleslav: Bahd’i nakladatelstvi, 1992), 9.

12 Viz napf. vyrok jednoho ze ¢lent hlavni bah@’istické instituce: ,Collectively, we receive the gift of the

Word of God, and through its application we are to raise the Kingdom of God on earth; that is, we are to

gradually contribute to the building of a new social order that is shaped by the truths of the Revelation of

Bahd’u’llah.” Paul Lample, ,Learning and the evolution of the Bahd’i Community”, 1. <https://bahai-stud-

ies.ca/wp-content/uploads/2014/03/ABS2008PaulLample.pdf> (1.10.2019).

Plvodné mél ustfedni postavou bahd’ismu zlstat potomek Baha’ullaha spolec¢né s tzv. Svétovym domem

spravedInosti (Universal House of Justice), avsak Shoghi Effendi zemfel bezdétny a vsichni ostatni

Bahd’ulldhovi potomci byli jiz exkomunikovéni. Z toho divodu je dnes nejvyssSim organem pouze Svétovy

dim spravedInosti v izraelské Haifé.

13

V bahd’istickych textech se mizeme setkat s formulaci ,systematické naplriovani Boziho planu“ (systema-
tic execution of divine plan). Véfici jsou v tomto misijnim jazyce oznacovani jako ,valecnici a véFici obecné
jako ,duchovni armada svétla“, ,nepremozitelnd armada Baha'ulldha”. Navzdory tomu, Ze bahd’ismus
odmita nasili, pouZiti vojenské terminologie ospravedliuje z divodu nutnosti analogie mezi ,sebeobé-
tovanim“ a naléhavosti, s jakou ma byt misie vykondvana. Viz napf. Shoghi Effendi, Bahd’u’lléhiv Svétovy
Rdd: Vybrané Dopisy (Praha: Baha’i nakladatelstvi, 2008).

5 Ibid., 23-25.

16 Viz napt. Bahd’u’llah, Gleanings from the Writings of Baha’u’llah, p. 196
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od véficich ocekava, Ze se podili na intenzivni misii,'” chapu bahd’ismus jako
naboZenstvi vysokych pozadavkd, presto, Ze kazdodenni normovanou praxi nepo-
vazuji za pfisnou nebo naroc¢nou.'®

Predestieni problému: pocty a rozsireni

Na prelomu 19. a 20. stoleti se baha’ismus $ifil mimo iran pomalu a pro jeho
celosvétové rozsiteni byla nejdulezitéjsi misie ze Severni Ameriky. Tato misie
nebyla formdalné organizovdna ani financné podporovana a spocivala predevsim
na ochoté bahd’istl se prestéhovat do cizich zemi. Jiz v pocatku Siteni bahd’ismu
v Severni Americe se miZeme setkat s Ukazem, ktery se objevuje v pozdéjsich
statistickych dokladech, a sice s kolisajicim poctem stoupenctl. Pro ilustraci —
v roce 1906 se k bahd’ismu ve Spojenych statech pfihlasilo 1 280 lidi, o deset
let pozdéji 2 754, o deset let pozdéji 1 247 a v roce 1936 2 584 stoupenci."”
S podobnym vzorcem se mizZeme setkat i na prelomu 20. a 21. stoleti — v roce
1990 se k bahd’ismu pfrihlasilo 28 tisic stoupenct (z dokladd vime, Ze zhruba 15
tisic z nich byli migranti), v roce 2000 84 tisic a v roce 2008 49 tisic. V Kanadé byl
v prvni poloviné 20. stoleti bahd’ismus jesté vice marginalni — v roce 1921 se zde
k bahd’ismu pfihlasilo 12 lidi,?° v roce 1931 30 lidi,?' ve s¢itani z roku 1941 bah&’isté
nefiguruji.2 Udaje z pocatku 20. stoleti slouZi spiSe pro zakladni orientaci, nebot
v této dobé se v rliznych bahd’istickych periodikach opakované psalo, Ze c¢lovék
muze byt zaroven kfestanem a bahd’istou, protoze Bahd’ulldhovo uleni neni
v konfliktu s ucenim Jezise.”® Je tak moiné, ze néktefi tehdejsi bahd’isté se ve
s¢itani lidu oznadili jako , krestané” a nikoliv jako ,bahd’isté”.

7" Bahd’ismus hovofi o ,uceni” (teaching), nikoliv o misii.

Bahd’isté nemaji pfedepsané prisné dietetické predpisy (nesméji uZivat pouze drogy, véetné alkoholu) ani

vnéjsi symboly identity. Maji predepsanou podporu vzdélani svych déti (v pfipadé nedostatku financi musi

rodi¢e podporovat vzdélani divek), rovnost pohlavi atp. Ackoliv nékteré bahd’istické predpisy mohou byt

v zapadni spolecnosti kontroverzni (odmitdni homosexuality, podpora trestu smrti), nechdpu praxi jako

celek kontroverzni nebo pfisnou. Bahd’isté se zarovent musi podfidit pfedpisim a pravnim normam zemi

library/authoritative-texts/the-universal-house-of-justice/messages/> (1.10.2019).

9 Census of Religious Bodies 1916 (vol. 2.), 43—45; Census of Religious Bodies 1926 (vol. 2), 70-76; Census of
Religious Bodies 1936 (vol. 2), 76—82; 2010 U.S. Religion Census: Religious Congregations & Membership,
<http://www.usreligioncensus.org/maps2010.php> (1.10.2019).

20 Sixth Census of Canada 1921: Volume | — Population, 572.

2 Seventh Census of Canada 1931: Volume Il Population by Areas (Ottawa: Dominion Bureau of Statistics
Canada, 1933), 508.

22 Dle bahd’istického autora Willa C. van den Hoonarda bylo v roce 1944 v Kanadé celkem 212 stoupenct
bahd’ismu. Will C. van den Hoonard, ,Socio-demographic Characteristics of the Canadian Baha’i Commu-
nity 1991“ <https://bahai-library.com/hoonaard_socio-demographics_canadian_bahais> (1.10.2019).

2 Napt. Bahai Bulletin 1 (1908), 4.
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V soucasnosti Zije nejvice stoupencll baha’ismu pravdépodobné v irdnu, kde
jsou pronasledovani, a nefiguruji proto v tamnim scitanich lidu. Vétsina zdroj sice
uvadi, Ze se v iranu nachazi priblizné 300 tisic bahd’ist(l,>* nicméné toto ¢islo je dle
mého ndzoru nadhodnocené, a nize vysvétlim, proc je podle mé vhodnéjsi pred-
pokladat pfiblizné 100 tisic stoupencd. JelikoZ jsou bahd’isté v irdanu neuznanou
a pronasledovanou naboZenskou mensinou, maji zadpadni zemé vici bahd’ismu
vstficnou imigracni politiku, a lze proto predpokladat pocetnou diasporu. Pfi
pohledu na zapadni zemé s nejvétsimi pocty iranskych migrantd? vsak zjistime,
Ze celkové se v diasporni komunité nachdzi zhruba 30 tisic bahd’istickych irdn-
skych migrantd. K roku 2011 bylo v Kanadé 9 tisic migrantu a tvofili zde polovinu
mistni bahd’istické komunity;?® v Australii 7 tisic migrant( rovnéz tvofi polovinu
z celkového poctu tamnich bahd’istd;?” do Spojenych statl americkych pfislo mezi
80. a 90. lety 20. stoleti pfiblizné 15 tisic migrant(.?® V zemich jako je Svédsko,
Némecko a Britanie jsou bahd’isté marginalni.?® Pokud by emigroval zhruba kazdy
tfeti bahd’ista, v irdnu by se nachdzelo pfiblizné 100 tisic stoupenctl bahd’ismu.

Nize uvadim tabulku, v niz srovnavam pocet stoupenct bahd’ismu dle Arda*®
a scitani lidu, popt. dle jinych prizkuma.’! Ackoliv nebylo v mych silach spoditat

2 Typicky Margit Warburg, Citizens of the World: a History and Sociology of the Baha’is from a Globalisation
Perspective (Leiden: Brill, 2006), 160.

% franska diaspora se sklada priblizné ze ¢tyf milionu irancd. Dle vladnich Gdajd se vét$ina z nich nachazi
v Evropé (Némecko, Svédsko, Velka Britanie), Kanadé, Spojenych statech americkych a Austrélii. Mohsen
Mostafi Mobasher, ,Prospect for Integration of Iranians and Questions for Future Research”, in: Mohsen
Mostafi Mobasher (ed.), The Iranian Diaspora: Challenges, Negotiations, and Transformations, (Austin:
University of Texas Press, 2018), 219.

% Data ze séitani lidu nerozlisuji plvod imigrantl, pouze rok jejich pfichodu. S ohledem na to, Ze
vétsina bahd’istickych migrant( pfisla do Kanady v 80. a 90. letech 20. stoleti, tedy v dobé nejvétsich
zmén v iranu, jejich iransky pdvod je dle mé nejpravdépodobnéjsi. <https://www12.statcan.gc.ca/
nhs-enm/2011/dp-pd/dt-td/Rp-eng.cfm?LANG=E&APATH=3&DETAIL=0&DIM=0&FL=A&FREE=0&-
GC=0&GID=0&GK=0&GRP=0&PID=105399&PRID=0&PTYPE=105277&S=0&SHOWALL=0&SUB=0&-
Temporal=2013&THEME=95&VID=0> (1.10.2019).

27 <https://www.dss.gov.au/sites/default/files/documents/02_2014/iran.pdf> (1.10.2019).

% William Garlington, The Baha'i Faith in America (Westport: Praeger Publishers, 2005), 141.

2 <https://www.bahai.se/english/>; <https://www.remid.de/info_zahlen/verschiedene/> (1.10.2019).

30 Z dat Ardy vychazim predevsim z toho diivodu, Ze uvadi pocty stoupenct dle jednotlivych zemi. Bahd’istic-
ké doklady sice rovnéz udavaji pocty stoupencti v rtznych zemich, nicméné ne konzistentné jako Arda.

31 S¢itani lidu: Indie <http://www.census.gov.in/2011census/DDWO00C-01%20Appendix%20MDDS.xIsx>;
Spojené staty americké <https://www?2.census.gov/library/publications/2010/compendia/statab/130ed/
tables/11s0075.pdf>; Keria <https://www.knbs.or.ke/religious-affiliation/>; Vietnam <https://assets.
publishing.service.gov.uk/government/uploads/system/uploads/attachment_data/file/695864/
Vietnam_-_Ethnic_and_Religious_groups_-_CPIN_v2.0_ex.pdf>; Kongo <https://web.archive.org/
web/20151026014633/http://www.zamstats.gov.zm/report/Census/2010/National/2010%20Census%20
of%20Population%20National%20Analytical%20Report.pdf>; Filipiny <https://psa.gov.ph/sites/default/
files/2015%20PSY%20PDF.pdf>; Zambie <https://web.archive.org/web/20151026014633/http://www.
zamstats.gov.zm/report/Census/2010/National/2010%20Census%200f%20Population%20National%20
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vsechny zemé,*? zaméfila jsem se na ty zemé, v nichz je bahd’ismus nejrozsirenéj-
$i, a na nékteré zdpadni zemé, v nichZ se nachazi nejpocetnéjsi iranska diaspora.
Secetla jsem pocty bahd’istl z 26 zemi, v nichZ se dle Arda nachazi 6 milion(
stoupencl — z celkovych zhruba 7, 3 milion(, tedy 80%. Mnou uvedeny odhad,
ktery vychazi ze séitani lidu®® a jinych prizkumd, je vsak radové nizsi, a pohybuje
se okolo pfiblizné 700 tisic stoupencu.** Tento Udaj je dost mozna nadhodnoceny,
protoZe v zemich, ve kterych bahd’isté nebyli uvedeni ve scitani, vychazim z mnoz-
stvi stoupencl nejmensiho uvedeného naboZenstvi. Kdybych pocitala s polovinou
hodnoty nejmensi skupiny,® ktera je dle mé realnéjsi a pravdépodobnéjsi, poclet
by se sniZil priblizné na 487 tisic, tedy o 31% z plGvodni hodnoty. S ohledem na
to, Ze jsem v analyze vychdzela se statistik zemi, v nichZ by se mélo nachazet 80%
vsech bahd’istl, povaZuji praci s maximalni hodnotou za pfimérenou.

Analytical%20Report.pdf>; Jihoafrickd republika <http://www.statssa.gov.za/census/census_2001/
primary_tables/RSAPrimary.pdf>; Bolivie <https://www.lostiempos.com/diario/actualidad/nacio-
nal/20130123/censo-2012-bolivia-tiene-10389913-habitantes_199802_426380.html>; Papua-Nova Gui-
nea <https://docplayer.net/24401704-Papua-new-guinea-2011-national-report.html>; Tanzanie <http://
globalreligiousfutures.org/countries/tanzania#/?affiliations_religion_id=0&affiliations_year=2010&regi-
on_name=All%20Countries&restrictions_year=2016>; Venezuela <http://www.gumilla.org/biblioteca/
bases/biblo/texto/SIC2012745_211-222.pdf>; Uganda<http://www.ubos.org/onlinefiles/uploads/
ubos/NPHC/2014%20National%20Census%20Main%20Report.pdf>; Cad <http://www.cnsee.org/pdf/
rgph2007pd.pdf>;  Pakistén  <http://tribune.com.pk/story/430059/over-35000-buddhists-bahais-call-
pakistan-home/>; Myanmar <https://myanmar.unfpa.org/sites/default/files/pub-pdf/UNION_2C_Reli-
gion_EN.pdf>; Thajsko <http://web.nso.go.th/en/census/poph/data/090913_StatisticalTables_10.pdf>;
Velkd Britanie <https://www.nomisweb.co.uk/census/2011/QS210EW/view/2092957703?rows=rural_
urban&cols=cell>; Kanada <https://www12.statcan.gc.ca/nhs-enm/2011/dp-pd/dt-td/Rp-eng.cfm?LAN-
G=E&APATH=3&DETAIL=0&DIM=0&FL=A&FREE=0&GC=0&GID=0&GK=0& GRP=0&PID=105399&P-
RID=0&PTYPE=105277&S=0&SHOWALL=0&SUB=0&Temporal=2013&THEME=95&VID=0>; Brazilie
<https://www.ibge.gov.br/en/statistics/social/population/22836-2020-census-censo4.html?=&t=down-
loads>; Panama <http://ministeriopublico.gob.pa/wp-content/multimedia/2017/09/Encuesta-de-Hoga-
res-2015-16-viii-17-publicacién-digital.pdf>; Zimbabwe <https://zimbabwe.unfpa.org/sites/default/files/
pub-pdf/Inter%20Censal%20Demography%20Survey%202017%20Report.pdf>;

Mexiko  <https://web.archive.org/web/20151021230003/http://www.inegi.org.mx/prod_serv/conteni-
dos/espanol/bvinegi/productos/censos/poblacion/2010/panora_religion/religiones_2010.pdf>; Maurici-
us <https://web.archive.org/web/20131016141533/http://www.gov.mu/portal/goc/cso/file/2011Volll-
PC.pdf>; Australie <http://www.sbs.com.au/news/census-explorer>. Ve kontrolovano ke dni 1.10.2019.

32 Bahd’ismus se snazi byt rozsifeny ve vSech zemich.

3 Jelikoz s¢itani lidu probihaji v riznych zemich v riiznych letech, nemohla jsem vidy vychazet ze s¢itani lidu

z roku 2010 jako jsou Udaje z Ardy. Vychdazim tak z udaju mezi lety 2006 az 2013.

3 Opakuji — cilem textu neni zjisténi pfesného poctu stoupencd bahd’ismu, ale hledani divodu fadové-

ho rozdilu v po¢tu stoupenctl. Neni pro mé proto relevantni pracovat se statistickymi odchylkami atp.,
a zjistovat, zdali je bahd’ist(l 600 nebo 700 tisic.

Napt. pokud je v néjaké zemi jako nejmensi nabozenska skupina uvadéna skupina s 30 tisic stoupenci,
pocitala bych 15 tisic bahd’ista.

35

59



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW

2021, Vol. 92, No. 1

Tabulka €. 1: Poéty stoupencti bahad’ismu dle Arda a séitani lidu

Indie

Spojené staty americké

Kefia
Vietnam
Kongo
Filipiny

irén

Zambie
Jihoafricka republika
Bolivie
Papua-Nova Guinea
Tanzanie
Venezuela
Uganda

Cad

Pékistan
Myanmar
Kolumbie
Thajsko

Velka Britanie
Kanada
Brazilie
Panama
Zimbabwe
Mexiko
Mauricius
Austrélie

celkem

ARDA 2010

1897651

512 864

422782

388 802

282916

270 000

251127

241112

238532

215359

200 000

190419

169 811

95098

94 499

87 259

78915

70504

65096

47 554

46 826

42108

41170

39893

38902

23742

19365

6072306

Scitani lidu (2006-2014)
4572 (v roce 2001 11 324)

49 000 (v roce 2000 84 000)

neuvedeno (méné nez 50 000)
cca 8 000

neuvedeno (méné nez 27 000)
neuvedeno (méné nez 36 000)
neuvedeno

neuvedeno (méné nez 70 000)
neuvedeno (méné nez 90 000)
neuvedeno

neuvedeno (uveden pouze souéet nekf. ndbozenstvi 112 000)
nabozenstvi se nepoditd
neuvedeno (méné nez 7 000)
29 601 (v roce 2002 18 500)
neuvedeno (méné nez 50 000)
33734

neuvedeno (méné nez 30 844)
naboZenstvi se nepocita
neuvedeno (méné nez 1 701)
5021

18 000 (polovina migrantd)
neuvedeno (méné nez 2 900)
neuvedeno (méné nez 1 200)
neuvedeno (polozka ,ostatni nabozenstvi“ udava 37 669)
neuvedeno (méné nez 3 760)
645

13 988 (polovina migrant()

maximalné 701 635*

Jiné prameny

ve studii PEW research z roku 2019
bahd’isté nefiguruji

max. 100 000 (mUj odhad)

méné nez 21 000

méné jak 10 000 (PEW research)

* \/ pripadé lrdnu, Papua Nové Guineje a Tanzdnie jsem vychdzela z udaji z pravého sloupce.

Vysvétleni problému

Ve snaze vysvétlit fadovy rozdil mezi Gdaji o scitani lidu a jinymi doklady se
v nasledujicim vykladu zamérim na intenzivni bahd’istickou misii a zpUsob konver-
ze (tzn. na pricinu vysokého poctu celkovych stoupencll), socializaci véficich a roli
ritudld ve vytvareni kolektivni ndbozenské identity (tzn. na pfi¢inu malého poctu
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aktivnich stoupenct). Pfedpokladem je existence sekularizace’® — ackoliv ta je
pfitomnd zejména v zdpadnich zemich. Druhym predpokladem je fakt, Ze bahd’i-
smus je ndboZenstvim, které klade na své stoupence vysoké pozadavky v misii.
JelikoZ tedy na Zapadé dochazi k ubytku jedincd, ktefi maji zdjem o naboZenstvi,
a bahd@’ismus je zaroven naboZenstvim vysokych poZadavk(, predpokladam, ze
musi mit obzvlasté silné mechanismy vytvareni ndbozenské identity jedince, které
by zabranovaly jeho odpadnuti.

Misie

Pfi studiu historického vyvoje poctu bahd’istd si vSimneme castych skokovych
zmén. Zatimco v roce 1963, tedy v roce, kdy vznikl tzv. Svétovy dim spravedInosti
(nejvyssi bahd’isticka administrativni instituce), se k bahd’ismu celosvétové hlasilo
(dle bahd’istickych pramen(l) méné nezZ pll milionu stoupencl, v 80. letech 20.
stoleti jiz témér pét milionl (dle bah&’istickych zdrojd). Pficinou tohoto skoku
jsou jiz zminéné intenzivni misie, které v 70. a 80. letech 20. stoleti mély podobu
spontdnnich masovych aktivit (oslovovani lidi na ulici, pofadani prednasek apod.).
Svétovy dim spravedInosti v tomto obdobi zdlraznoval, Zze novy ,, deklarant” (tzn.
konvertita, viz niZze) nemusi znat vSechny ,,dlkazy“, o tom, Ze Bahda’ullah je prorok
Bozi, nemusi znat historii, zdkony a principy baha’ismu, ale ,mél by byt okouzlen
nadherou Bahd’ulldhova udeni a dotéen jeho laskou“.*” Problém tohoto zplsobu
misie se projevil hned v nékolika zemich. Na jihu Spojenych statl americkych?®
tento zpUsob sice oslovil 20 tisic deklarant(, ale pouze tisic z nich se zucastnilo
dalsich aktivit.** V této dobé tak vznikaly administrativni mistni rady (viz nize),
které existovaly pouze na ,papite”, a které byly tvoreny lidmi, ktefi pouze pode-
psali deklara¢ni karticky, aniz by rozuméli zavazku z toho plynouciho a jakkoli se
v bahd’ismu dal angazovali.** Analogicka situace nastala i na Tchaj-wanu, ve kterém
se v roce 1968 nachazelo 488 bahd’istll a po masové misii v 80. a 90. letech 20.
stoleti 20 tisic stoupencl. Na pocatku roku 2000 jich vétsina byla pasivni a neu-
Castnila se bahd’istickych aktivit.*' Stejny zpisob misie probéhl i v Indii, ve které
se dodnes nachazi dle bah@’istickych pramen( a dle Arda nejvice stoupencl. Ani

3 Vice napf. Steve Bruce, Secular Beats Spiritual: The Westernization of the Easternization of the West
(Oxford: Oxford University Press, 2017).

37 Zprdva Svétového domu spravedinosti 13.7. 1964. <https://www.bahai.org/library/authoritative-texts/
the-universal-house-of-justice/messages/> (1.10.2019).
38 ¢ ahledem na nadet konvertita bvla micie ve Shoaienvich stitech neiticnaénsis(

3 Sandra Santolucito Kahn, Encounter of Two Myths — Baha’i and Christian in the Rural American South,
A Study of Transmythicization (Santa Barbara: University of California, 1977).
4 Ibid., 167-168.

41 David A. Palmer, ,From Congregations to Small Group Community Building: Localizing the Baha’i Faith in
Hong Kong, Taiwan and Mainland China“, Chinese Sociological Review 45 (2012—-2013), 78-98, 87-88.
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béhem zdejsi misie nebylo relevantni, zda konvertité znaji bahd’istickou nauku, ale
zda ,véfili v pravdu Bahd’ullaha“, ktery byl prezentovan jako jeden z avatar( Visny.
Arabska a perska terminologie bahd’ismu byla nahrazena terminologii zaloZzenou
na sanskrtu (Baha’ullah byl oznacen jako Bhagavan Baha) a preklad text( byl nato-
lik ovlivnén sanskrtem, ze bylo (a je) obtizné poznat jejich neindickou predlohu.*?
Lze tak fici, Ze bahd’ismus nebyl v Indii prezentovan jako distinktivni ndboZenstvi,
ale byl zdmérné vyjadren v souladu s indickym prostfedim. Tato inkluzivisticka
prezentace je paradoxni, jelikoZ v normativnich baha’istickych textech nalezneme
netolerantni a polemické chdpani vychodnich naboZenstvi (zejména polyteistic-
kych nabozenstvi) a rituald.* Uspéch inkluzivistické misie oviem nelze zapfit,
nebot v jejim disledku se mezi lety 1961 az 1970 zvysil pocet bahd’istl v Indii na
312 tisic.** Na konci 90. let 20. stoleti mistni baha’isté udavali vice jak dva miliony
stoupencl. Tento narust se vSak ve scitani lidu neprojevil. Dle posledniho scitani
lidu z roku 2011 se zde k bahd’ismu hldsi zhruba pét tisic lidi.*

Z vyse uvedenych priklad( plynou dva zavéry — na jednu stranu je bahd’is-
mus schopny skrze masové misie ziskat relativné rychle velky pocet konvertit(,
ale na druhou stranu neni schopny je udrzet. ZpUsob misie tak chapu jako prvni
zdroj problému,*® nebot historicky bahd’ismus nabyl nejvétsiho poctu stoupenct
skrze takovou prezentaci sebe sama, kterd jej zaclenovala do interpretacniho
rdmce mistnich ndboZenstvi, a ne tak, aby se od nich odliSoval nebo distancoval.
MuizZeme se tak ptat, nakolik si byla vétSina konvertitl viibec védoma, Ze svou
konverzi se pohybuje pres , hranice naboZenstvi“ a Ze konvertuje, nikoliv reafiluje
(tzn. nepohybujee se mezi rlznymi konfesemi naboZenstvi). Kdyby ne, bylo by
to pomérné jednoduché vysvétleni, proc se ve scitani lidu dlouhodobé neproje-
vuje bahd’istickd misie. PrestoZe tuto domnénku nelze ovérit, ponecham ji jako
otevienou mozZnost, a budu se zabyvat druhou variantou, a sice, Ze si konvertité

42 William Garlington, ,The Baha’i Faith in India: A Developmental Stage Approach®, Occasional Papers in
Shaykhi Babi and Baha’i Studies 2 (1997). <https://bahai-library.com/garlington_bahai_faith_india>
(1.10.2019).

4 Kdyz ‘Abdulbahd’ hovoti napf. o konfucianismu a buddhismu, fika, Ze Konfuciovo a Buddhovo uceni se
ztratilo a misto toho vznikly ,primitivni zvyky“, jez vedou k uctivéni ,smyslenych boh(“. Obecné uctivani
materialnich a pfirodnich (,kdmen, hrouda zemé nebo jil“) pfedmétd chape jako nejvétsi hanbu ¢lovéka.
Abdu’l-Baha, Odpovédi na nékteré otdzky (Mlada Boleslav: Bahd’i nakladatelstvi, 1998), otazka 4. Vice
viz napf. Magdalena Vytlacilovd, ,JeZi§ a kiestanstvi v pohledu text( babistické a bahd’istické mensiny”,
Parrésia 12, 2018, s. 227-236.

4 Garlington, ,The Baha’i Faith in India“.

4 Viz scitani lidu <http://www.censusindia.gov.in/Census_And_You/religion.aspx>; http://www.censusin-
dia.gov.in/2011census/DDW00C-01%20Appendix%20MDDS.xlsx (1.10.2019).

4 Tohoto problému si jsou bahd’istické instituce védomy. Viz napf. Paul Lample, ,Learning and the Evolution
of the Baha’i Community“. <https://bahai-studies.ca/wp-content/uploads/2014/03/ABS2008PaulLample.
pdf> (1.10.2019).
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uvédomovali ,pohyb pres ndbozenské hranice”. Dohromady vSak budu obé tyto
moznosti chapat jako komplementarni mozna vysvétleni. Ackoliv v soucasnosti
maji bahd’isté jiné zpUsoby prezentace sebe sama, nic to neméni na tom, Ze kon-
vertité ze starSich misii stale v Cislech figuruji. Intenzita misii v soucasnosti stdle
zUstava a lze fici, ze je silnéjsi nez v minulosti.*’

Tvofeni ndbozenské identity

1) Konverze. Jak jsem uvedla, formdlni stvrzeni konverze k bahd’ismu spociva
v podepsani deklaracni karticky a konverze jako takova neni spojena s iniciac-
nim nebo prechodovym ritudlem, v némz by explicitné dochazelo ke zméné
nabozZenské identity a spoledenského statusu.*® Absence inicia¢niho ritualu ¢as-
tecné podporuje vySe uvedenou domnénku, a sice, Ze tam, kde se baha’ismus
prezentoval v souladu s mistnimi ndboZenstvimi, nemuselo byt deklarantim
jasné, ze konvertuji k jinému ndbozenstvi. Tato domnénka vSak dle mého ndzo-
ru plati spiSe ve vychodnich, ne tolik rozvinutych zemich jako je napt. Uganda
nebo Indie, v nichz baha’ismus cili pfedevsim na vesnickou populaci. V pfipadé
zapadnich statli nabizeji sociologové, ktefi studovali americké a danské bahd’isty,
jiny obraz konvertitll. Mike McMullen se zabyval americkymi bah@’isty, pficemz
mistni stoupence oznacil v navazani na Johna Loflanda a Normana Skonovda jako
Jintelektudlni konvertity“.* ,Intelektudini konvertité” jsou dle vyse uvedenych
badatell typicti tim, Ze je ke konverzi nevede spolecensky tlak, a nabozenstvi, ke
kterému konvertovali, znaji skrze vlastni hledani ,novych moznosti byti“ a ¢etbu
knih nebo navstévy raznych prednasek apod.>® Margit Warburgova se zabyva dan-
skymi bah@’isty a uvadi podobny profil konvertit(, které oznacuje jako ,hledace”
(seekers), kdyz rika, Ze ji zkoumani bahd’isté se pred svou konverzi aktivné zajimali
0 jina nekrestanska nabozenstvi.’! Warburgovd a McMullen tak dosli ke stejnym
zavérlim, které mimo jiné zahrnuji poznatek, Ze zapadnim konvertitdm bylo zfej-
mé, Ze se jedna o jiné ndboZenstvi. Jestlize tito konvertité aktivné vyhleddvali jind
naboZenstvi pred svou konverzi, nevylucuje to dle mého nazoru, Ze po néjakém

47 Paul Lample, ,Spiritual Conquest of the Planet”. <https://bahai-library.com/lample_spiritual_conquest_

planet>(1.10.2019).

Arnold van Gennep, Prechodové ritudly: Systematické Studium Ritudld (Praha: Nakladatelstvi Lidové
Noviny, 1996), 67-109; Lewis R. Rambo and Charles E. Farhadian, ,,Converting: stages of religious change”,
in Contemporary Practices and Controversies, edited by Christopher Lamp and M. Darrol Bryant (London
— New York: Cassell, 1999), 23-34.

Mike McMullen, The Bahd’i: Religious Construction of a Global Identity (New Brunswick — New Jersey —
London: Rutgers University Press, 2000), 16.

48

49

%0 John Lofland and Norman Skonovd, ,,Conversion Motifs“, Journal for the Scientific Study of Religion 20

(1981), 373-385, 376.
Margit Warburg, ,Seeking the Seekers in the Sociology of Religion“, Social Compass 48 (2011), 91-101.
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Case u bahd’ismu, se budou zajimat o jina. Aby tomu bahd’ismus zabranil, musi
mit, jak jsem vySe uvedla, dostatecné prostredky k utvareni silné nabozenské
identity jedince. Jeden faktor, ktery k tomu pfispiva, vSak v bahd’ismu chybi, a tim
je ritualné performovana konverze.

2) Socializace. Dadle mé bude zajimat, jak probihda naboZenska socializace
dospélych konvertitd. JelikoZ je bah&’ismus nejrozsirenéjsi v zemich, ve kterych
neni isldm dominantnim nabozZenstvim, chapu jej v takovém prostredi jednoduse
jako ,,neplvodni”. Z toho dlvodu predpokladam, Ze naboZenska socializace probi-
ha primdarné v nabozenském kolektivu a nikoliv v rodiné nebo Sirsi kulture.

Hlavni roli v socializaci baha’ist( hraji tzv. mistni duchovni rady (local spiritual
assemblies), které uskutec¢nuji plany vytvorené narodnimi duchovnimi radami
a Svétovym domem spravedInosti. Dliraz na vétsi socializaci jedinct je v bahd’ismu
pritomny priblizné od 90. let 20. stoleti, ackoliv jiz dtive existovaly programy, které
se zamérovaly na integraci novych stoupenci. Svétovy dim spravedinosti od 21.
stoleti reflektoval pomaly narlst poctu véficich a interpretoval jej jako ,Spatnou
implementaci plan( na siteni viry“. Americka narodni rada proto snizila tlak na zis-
kani novych konvertit(i, a naopak se snaZila oZivit Zivot komunit skrze podporu tzv.
klicovych aktivit (core activities).*? Tyto socializa¢ni programy se skladaji z rGznych
vzdélavacich kurz(®® a shromazdéni (devotional gatherings), béhem nichz se ¢tou
uryvky z bahd’istickych textll, priCemz pocet téchto aktivit se dle bahd’istickych
prament mezi lety 1996 a 2019 zdvojnasobil.>* Dle poslednich Gdajl z roku 2020
se téchto aktivit ve Spojenych statech zucastnilo 57 tisic lidi, z nichz témér 40%
nebylo stoupenci bahd’ismu.>® Kromé akci, které se konaji se zamérem socializace
konvertitd, se bahd’isté setkavaji béhem tzv. Slavnosti devatenactého dne.

Jako problematicky aspekt socializace v baha’ismu chapu predevsim absenci
naboZenskych specialistl a expertl, ktefi by jedinclim dokazali charismaticky
zpFitomnit nauku a upevnit ji v paméti.® Nauka je v bahd’istickych kurzech totiz
predavdna skrze pisemné testy, v nichZ je uveden Uryvek bahd’istického textu

%2 Naptiklad studijni krouzky, modlitebni shromazdéni, program pro déti mezi 11 az 14 lety apod. Téchto
udalosti se mohou Ucastnit i nebahd’isté. <https://bahaiteachings.org/bahai-core-activities> (1.10.2019).

53 Kurzy jsou pofadané institutem Ruhi, jehoZ materialy jsou volné dostupné na internetu. <https://www.
ruhi.org/materials/list.php>; <http://bahaistudies.net/ruhi/ruhil.pdf> (1.10.2019).

5 Universal House of Justice, Ridvan 2019.

%5 Ridvan 2020 Annual Report, National Spiritual Assembly of the Bahd’is of the United States, 4.

% K dlleZitosti nabozenskych specialist(i pro upevnéni nauky viz Harvey Whitehouse, Modes of Religiosity:
A Cognitive Theory of Religious Transmission (Walmut Creek — Lanham — New York — Toronto — Oxford:
Altamira Press, 2004) 67-69.
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a stoupenci zaskrtavaji (popf. doplfiuji) pisemné odpovédi.’’ Na neefektivitu
bahd’istickych vzdélavacich aktivit si stézoval Paul Lample, jeden ze ¢lenl Svéto-
vého domu spravedlnosti, ktery tvrdil, Ze i pfes intenzivni vzdéldvaci programy
maji bahad’isté nizky zajem o kurzy, popt., Ze takova praxe nemotivuje navstévujici
nebahd’isty ke konverzim. Prvni kurz Ruhi institutu za osmnact let jeho existence,
dokoncilo 275 tisic lidi (bahd’istd i nebahd’istll), coz s ohledem na fakt, Zze bahd’is-
té udavaji zhruba pét milionl stoupenc(, je zanedbatelny pocet. Posledni sedmy
kurz dokoncilo 45 tisic lidi, coZ je jesté vice zanedbatelny pocet.®

Ritualy

V bah@’ismu se nevyskytuji Zadni naboZensti specialisté (baha’istické texty expli-
citné existenci ritualnich specialist(l zakazuji) a samotné ritudly bahd’ismus hod-
noti jako zbytecné a zastaralé. Tento pfistup se projevuje v jednom bahd’ismem
deklarovaném principu, a sice v tzv. ,nezavislém zkoumani pravdy“. Toto zkou-
mani se vztahuje na ,ndboZenskou pravdu” a ‘Abdulbaha’ skrze néj kritizuje
ritudly, kdyz fika, ze ,Elovék nema slepé nasledovat zvyky svych predkd“.® Zda
bahd’ismus obsahuje ritudly ¢i nikoliv, je samoziejmé zavislé na definici ritualu.
S ohledem na cil mého vyzkumu chapu ritudl v navazani na Geertze jako jednani,
jez zaklada a posiluje vazbu mezi etosem a svétonazorem, tzn. upevriuje viru.%
K témto efektim dochazi dle néj zejména béhem sloZitych a verejnych ritualQ
(,kulturnich predstaveni“).®! Pro prehlednost vykladu definuji ritual i substan-
cidlné jako zamérné opakované nabozenské jednani s predepsanym pribéhem
avyznamem, které odkazuje k transcendenci (ritual se tedy sklada z predepsaného
vyznamu, predepsaného a repetetivniho jednani a zahrnuje védomé rozhodnuti
Ucasti na ritudlu). Vyklad zamérim na takovou praxi, ktera je provadéna, a nikoliv
na predpisy, jejichz provadéni neni dolozeno.®

V jedné sekci je napfiklad uvedena kratka véta o Muhammadovi (Muhammad has said that prayer is like
a ladder suspended between heaven and earth by which we can ascend to paradise.), k niZ je pfiloZzeno
nékolik otazek, na které student odpovida (Who is Muhammad? What does Muhammad say about prayer?
In what sense is prayer like a ladder?). Ruhi institut, kniha prvni, sekce dvé. <http://bahaistudies.net/ruhi/
ruhil.pdf>(1.10.2019).

%8 Kazdy kurz je dlouhy zhruba 40 vyucovacich hodin, pficemz celkové obsahuje studium deseti knih.
59

57

»Whereas the religion of forefathers and ancestors is based upon blind imitation — man should investigate
the truth”. Abdulbahd’, , Twelve Basic Bahai Principles”, Star of the West 11 (1920) 4.

Cliford Geertz, Islam Observed: Religious Development in Morocco a Indonesia (Chicago: University of
Chicago Press, 1971), 100; Ke vztahu ritudlG a identity viz napf. Jan Platvoet and Karel van der Toorn,
,Pluralism and Identity. An Epilogue,” in Pluralism and Identity: Studies in Ritual Behaviour, edited by Idem
(Leiden: Brill, 1995), 347-360; Christoph Wulf, ,,Praxis”, in Theorizing Rituals: Issues, Topics, Approaches,
Concepts, edited by Jens Kreinath a Jan Snoek a Michael Stausberg (Leiden: Brill, 2006), 395-411, 399-400.
51 Geertz, Islam Observed, 106.
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Podle vyse uvedené substancialni definice nalezneme v baha’ismu dva druhy
praktikovanych ritudld, které splnuji vySe uvedené parametry, a sice modlitbu
(saldt) a plst.* Povinnou modlitbu musi vérici pronést trikrat denné (vybira si
z péti textud),* a plni béhen ni pfedepsané ukony, véetné ritudlniho umyti (navzdory
tomu, ze koncept ritualni Cistoty je v bahd’ismu zrusen).% Vsechny modlitby musi
byt proneseny smérem k Bahd’ulldhové hrobu v Izraeli (jeho hrob je gibla). Dalsi
povinnou modlitbou je modlitba, kterd se sboroveé ¢te za mrtvého béhem pohfbu.®
Predepsanym vyznamem modlitby je nasmérovani duse vériciho k Bohu.®” Kromé
vySe uvedenych modliteb ma véfici povinnost pronaset konkrétni modlitby
v dobé nemoci, po Spatnych snech anebo v ,,nesnadné dobé“ (tzv. , odstrariovac
nesnazi“).®® Nékteré tyto modlitby nemaji blize predepsany pribéh, ackoliv dle
Denise MacEoina je bézné, Ze bahd’isté Ctou , odstrafiovac nesnazi“ nékolikrat za
sebou (napt. 9x, 19x, 45x nebo 95x — vSechny tyto hodnoty maji v bahd’ismu
nabozensky vyznam).® Druhou vyjimkou je tzv. ,dlouhd |é¢ici modlitba“, kterd dle
‘Abdulbahd’a ma ochrafiovat toho, kdo ji nosi u sebe, a kterd musi byt nahlas
recitovana. PUst bahd’isté drzi posledni bahd’isticky mésic v roce (bahd’isticky
kalendar se sklada z devatenacti mésicl po devatenacti dnech), béhem néhoz se
od Usvitu do zapadu slunce zdrzuji jidla a piti. Podobné jako v isldamu jsou v bahd’i-
smu zprosténi povinnosti modliteb a plstu stafi a nemocni lidé, menstruujici
a téhotné Zeny apod.”

Nékterd bahd’istické prikdzané aktivity jsou repetitivni a nabozensky zddvod-
néné, avsak maji pouze velmi obecné predepsany pribéh, ktery spociva pouze
v samotné povinnosti je praktikovat a jejich oznadeni jako ritual mdze byt zava-
déjici. Jedna se napt. o dobrovolné pravidelné odevzdani 19% ze svého prijmu,
s vyjimkou toho, co je nutné pro pohodlny Zivot, povinnost jednou za devatenact
let obménit ndbytek, ranni a vecerni ¢etbu Bahda’ulldahovych texti anebo povin-
nost nepracovat béhem deviti svatku. JelikoZ predepsany pribéh v definici ritudlu

preloZzena do cizich jazykl. Nepredpokladam tak, Ze by se nearabsti a neiransti baha’isté (tedy vétsina)
touto praxi fidili.

8 Veskerd bahd’isticka praxe se vztahuje na jedince od patnacti let.

% Dlouhou modlitbu musi véfici pronést jednou béhem dvacetictyf hodin.

% Bahd’u’llah, Kitdb-I-Aqdas, ptikdzéni 75.

% |bid., pfikdzani 8.

5 Bahd’u’lldh, The Importance of Prayer, Meditation and a Devotional Attitude. <https://www.bahai.org/
library/authoritative-texts/compilations/importance-prayer-meditation-devotional-attitude/importance-
-prayer-meditation-devotional-attitude.pdf?55277df1> (1.10.2019).

% Zni takto: ,Je néjaky Vysvoboditel z téZzkosti kromé Boha? Rci: Chvalen bud Bh! On jest Bih! Vsichni jsou
jeho sluhové a vsichni se Fidi jeho pfikazem.”

% Denis MackEoin, Rituals in Babi and Bahai (London: British Academic Press, 1994), 45.

70 Bahd'U’llah, Kitdb-I-Aqdas, ptikdzani 13, 136.
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chapu jako stéZejni, nepovaZzuji vySe uvedena jednani za ritualni. Néktera narizeni
jako naptiklad pout (hadzdz) maji predepsany pribéh a vyznam, ale nelze je
z dGivodu zniéeni poutnich staveb vykonavat. Mimo jiné bahd’isté mohou navstivit
Baha’ullahtv hrob v izraelském Akka, nicméné navstéva neni opatrena ritudlnimi
predpisy.”!

Dle vyse uvedené substancialni definice nejsou v bahd’ismu zadné kolektivni
ritudly, kterych by se jedinec pravidelné ucastnil. Ackoliv bahd’isté organizuji
pravidelné setkani’? jednou za devatenact dni (tzv. Slavnost devatenactého dne),
toto setkdni ma velice obecné predepsany pribéh — déli se na , duchovni”
¢ast, administrativni ¢ast a na pohosténi. Pfedepsanym vyznamem Slavnosti je
dle Baha'ulldha posileni vnitfnich vazeb (,,aby se vase srdce navzdjem spojila“),
ackoliv Shoghi Effendi udaval pragmati¢téjsi dlivod, kdyz psal, Ze Ucelem setkani
je zprostiedkovani rliznych navrhi véficich narodnim raddm.Presto, Ze se béhem
setkani ¢tou naboZenské texty, nabozenské zdivodnéni nebo naboZzensky vyznam
tohoto setkavani neni akcentovan. VSechny aktivity, které se vykonavaji béhem
Slavnosti Ize vykonavat mimo Slavnost samotnou, pficemz prostorovy ,setting”
Slavnosti neni rovnéz presné vymezen — véfici se mohou setkdvat u sebe doma
anebo v mistnich duchovnich radach. Z vyse uvedeného popisu plyne, Ze jestlize
se bahd’isté setkavaji v pro né kazdodennim prostredi, vzpominky a hodnoty,
kterd generuje Slavnost devatenactého dne, nejsou pevné fixovany na konkrétni
prostfedi a nemohou byt pravidelné evokovany a nejsou specidlné materidlné
zhmotnény.

Strucné feceno — jedinou kolektivni opakujici se Cinnosti v bahd’ismu je
tzv. Slavnost devatendctého dne. Ackoliv je repetetivni, Slavnost neni pro véfici
povinnd, neni zaramovana do ¢asového a prostorového ramce, a ¢innosti, které
jsou béhem ni vykonavany, muze vérici vykondvat i samostatné. JestliZze jsem vyse
v navazani na Geertze uvedla, Ze nejdllezitéjsi ritualy jsou ty sloZité a verejné,
nebot béhem nich dochazi k udrzovani a formovani viry, plyne z vykladu rituala
v bahd’ismu, Ze bahd’ismus nedisponuje obvyklymi mechanismy pro formovani
viry. To se dle mého nazoru projevuje ve vysoké mire apostaze. Pro odvozeni
miry odpadlictvi, popt. neaktivity, nemusime vychazet pouze z rozdilu mezi pocty
stoupencl, které udavaji bahd’isté nebo napt. Arda, a scitani lidu, ale i z internich

1 pout (hadzd?) je pfedepsana do Baha'ullaha domu v Bagdadu a domu Baba v Sirazu. Treti misto ,navitévy”
(zijara) je Baha'ulldhova hrobka blizko Akka, kterd je dle ‘Abdulbahd’a nejposvatnéjsSim mistem na zemi.
Navstéva tohoto mista jiZz neni opatfena ritualnimi instrukcemi. Dle Denise MacEoina iransti navstévnici
stale dodrzuji Siitské zvyklosti, které se tykaji navstévy dulezitych mist jako napf. polibeni prahu a a prekla-
du dvefi, dotykani se zdi apod. MackEoin, Rituals in Babism and Baha’ism, 58.

2 (Dopis Shoghi Effendiho Narodni radé Spojenych stitd a Kanady z 18.11.1933 v Helen Hornby, Lights of
Guidance: A Bahd’i Reference File, [New Delhi: Baha’i Publishing Trust, 2016], paragraf 795.)
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bahd’istickych statistik, které uvadi pocty znamych a nezndmych adres. Jelikoz
s nezndmou adresou a tedy i neplatnym bahd’istickym prikazem se bahd’ista
nem(iZe zucasnit administrativnich aktivit (napf. voleb v mistnich radach), které
jsou v bahd’ismu naboZenskou povinnosti, chdpu i tyto cleny jako neaktivni.
Dle bahd’istické statistiky z roku 1979 bylo ve Spojenych statech celkové 75 tisic
bahd’ist(, z nichz 27 tisic mélo nezndmou adresu, v roce 2020 mélo zndmou adre-
su 72 tisic stoupencu z celkového poétu 177 647 registrovanych.”

V tomto pfipadé je rozdil mezi aktivnimi a neaktivnimi stoupenci mensi,
avsak je tfeba brat v Uvahu, Ze zndma adresa neimplikuje, Ze se jedinec povazuje
za bahd’istd. O velké mife apostaze v pribéhu vyvoje bahd’ismu informovali
i bahd’isti¢ti autofi, ktefi méli pristup k archiviim pfistupnym pouze bahd’istim.”

2

Exkurz: Baddni a bahd’istické ritudly

Ritudly a jejich funkci v bahd’ismu se zabyvali pokud vim, pouze dva badatelé —
bahd’ista a apologeta Moojan Momen a jiz uvedend danska sociolozka nabozen-
stvi Warburgovd. Momen argumentoval na zdkladé bahd’istické teologie a nikoliv
na zakladé teorie ritudld a tvrdil, Ze baha’ismus rozostfuje hranice mezi , posvat-
nou” a ,profanni” sférou svéta do takové miry, Ze veskery prostor a ¢as se stava
posvatnym. Z toho divodu bahd’ismus dle Momena nepotiebuje ritudly, které
by vytvarely ,posvatny prostor“.”> Spole¢enskou jednotu dle néj vytvari rovnéz
bahd’istickd teologie, a sice tyto aspekty: 1) koncept ,,smlouvy”, kterou Momen
chape jako zakaz autoritativni interpretace bahd’istickych textl, ktery bahd’ismus
,chrani“ pred stépenim, 2) vize jednoty svéta, ktera vede 3) ke spole¢né vyna-
klddanému Usili pro dosdhnuti této vize. JelikoZz Momen apologeticky a apriori
predpoklada jednotu bahd’ismu, nedokladad ji, neproblematicky predpokladad, ze
koncept smlouvy vede k jednoté (vede k ni pouze iluzorné skrze exkomunikaci),’®
argumentuje idealisticky (predpoklada, Ze spolecna vize svéta automaticky vede
ke spole¢né vynaloZenému usili), s jeho zavéry v textu nepracuiji.

Warburgova na rozdil od Momena argumentuje, Ze bahd’ismus obsahuje ritu-
al, ackoliv jeji argumentace je misty konfuzni. V textu argumentuje funkcionalistic-
kou definici, kdyz fikd, ze baha’istickym ritudlem, ktery zakldda a udrzuje identitu
véficiho, je pravidelné darovani penéz (tzv. huququlldh). O témze aktu vsak sou-
Casné tvrdi, Ze ma ,,spoustu spolecnych prvk( s ritualy“, a neni tak jasné, zda tento
akt je ritudlem nebo nikoliv. Jeji zavér viak nepovazuji za analyticky nosny, nebot

73 Ridvan 2020, 17.

7% Viz napf. Garlington, The Baha'i Faith in America.

> Moojan Momen, , The Merging of the Sacred and the Profane: What Substitutes for Ritual in the Baha’i
Faith?“, Implicit Religion 16 (2013), 157-168, 163.

76V praxi tento koncept ,smlouvy” vede k jednoté skrze exkomunikaci z divodu nevhodnych nazord.
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se dle mého nazoru jedna spis o ritualizované jednani nez nabozZensky ritudl.”
Znamena to, Ze pfi takovém jednani se ¢lovék nedostava do ritualizovaného kon-
taktu s danym ndboZenskym svétondzorem, jenz by umoznil jeho vnitini pfijeti,
jeho internalizaci.” Ritualdm se vénoval i MacEoin ve své monografii Rituals in
Babism and Baha’ism, nicméné jeho publikace je popisem text(, které chape jako
ritudlni, a nezajima se o jejich funkci apod.

Zavér a predikce do budoucna

VysSe jsem bahd’ismus predstavila jako ndboZenstvi, které je relativné Uspésné ve
své masové misii,”® které nema iniciaéni nebo vstupni ritudl, a které presto, ze
ma silné naboZensky zdivodnénou kazdodenni praxi, nedisponuje kolektivnimi
ritudly ani naboZenskymi specialisty. Ritualy, kterymi baha’ismus disponuje, jsou
individualni (modlitby, plst). Tyto uvedené body chapu jako hlavni pficinu vysoké
miry apostaze v bahd’ismu. Nauka bahd’ismu je zamérena predevsim na otazky
tykajici se ,,Zivota na zemi“, na socialni reformy, pficemz jiz samotna nejdulezité;jsi
kniha bahd’ismu Nejsvétéjsi kniha predstavuje dle bahad’ismu budouci Ustavu
celého svéta. Cilem baha’ismu (a dle baha’ismu i spasou) je vlastni celosvétové
rozsireni skrze systematické plany vytvarené vysoce rozvinutou administrativni
strukturou.

S ohledem na vySe uvedené problémy, které jsou bahd’ismu inherentni,
nepredpokladam, Ze by se pocet bahd’istl v blizké dobé néjak rapidné a stabilné
navysil, nebo, Ze by se bahd’ismus vibec stal , hlavnim naboZenstvim svéta“, jak
samotni bahd’isté ocekdvaji. Jen ve Spojenych statech za rok 2020 konvertovalo
k bahd’ismu 526 dospélych, kteti zaregistrovali svych 430 déti, coz je v kontextu
této zemé zanedbatelny narlst.*® Problém ristu bahd’ismu a neschopnost utva-
fet silnou nebo trvalou ndbozZenskou identitu se mj. projevuje v zanedbatelném
poctu déti — dle bahd’istickych pramen( soucasna bahd’istickd populace ve
Spojenych statech zahrnuje pouze 6% déti,*' coz je opét v ostrém kontrastu
s populaénim priimérem 24%. Nizky pomér déti mlze byt zapficinén tim, Ze
v bah@’istickych rodinach neprobiha dostatecna naboZenska socializace anebo, ze
dostatecné mnozstvi bahd’istl neregistruje své déti z divodu vlastni neaktivity.
Skeptické vuci ristu bahd’ismu je i Pew Research centrum, které v predikci vyvoje

77 Margit Warburg, ,,Economic Rituals: The Structure and Meaning of Donations in the Baha’i Religion®,

Social Compass 40 (1993), 25-31.
78 Geertz, Islam Observed..., 100.

79 Zejména na vychodé a v méné rozvinutych oblastech. O Evropé a Spojenych statech americkych to dle

mého ndazoru rozhodné nelze fici.
8 Ridvan 2020, 17.
8 |bid.
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naboZenstvi do roku 2050 baha’ismus zminuje pouze okrajové, kdyz predpovida,
Ze naboZenstvim jako je bahd’ismus, dZinismus, sikhismus a taoismus vzroste
celkové pocet stoupencli o 6%, coz dle centra ¢ini mezi lety 2015 aZz 2050 celkovy
narast tfi milion stoupencd.®? Skepsi vici stabilnimu rdstu potvrzujii rizna séitani
lidu z minulosti, v nichz mdZeme najit cokoliv jen ne stabilitu rdstu (jako napriklad
v pfipadé scitdni lidu ve Spojenych statech). Badatelé Frederick Bird a Bill Reimer,
ktefi se v 80. letech 20. stoleti zabyvali mirou participace v novych naboZenskych
hnutich v okoli Montrealu, dosli k podobnému zavéru, kdyz dle jejich méreni méli
bahd’isté jednu z nejvyssich mér apostaze (turnover rate), a sice 81,2%. Vetsi
miru odpadlictvi mélo pouze scientologické nabozenstvi.®® Jestlize porovname
rozdil mezi mym souctem ze scitani lidu a Udaji z Arda nebo s bahd’istickymi udaji,
dojdeme k mite odpadnuti zhruba 90%, cozZ je podobné cislo, k némuz dosli Bird
a Reimer. Frustrace z negativniho rlistu a stagnace zejména v zdpadnich zemich
si je védom i Svétovy dim spravedlnosti a Celi ji i véfici.® | tato frustrace maze
negativné vést k apostazi.

8 The Future of World Religions: Population Growth Projections, 2010-2050", Pew Research Center April 2,
2015, 8. <https://www.pewforum.org/2015/04/02/religious-projections-2010-2050/> (1.10.2019).

8 Frederick Bird and Bill Reimer, ,Participation Rates in New Religious and Para-Religious Movements®,
Journal for the Scientific Study of Religion 21 (1982), 1-14.

8 Dopis ,Enrollment and limited growth of the Bahd’i community” Svétového domu spravedinosti
2 22.8.2002. <https://bahai-library.com/uhj_enrollments_growth> (1.10.2019).
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Abstract: This study considers the possible application of the Theory of divergent Modes of
Religiosity in the research context of the Shabbat evening service. The Modes of Religiosity Theory
was formulated by British anthropologist Harvey Whitehouse, a significant representative of the first
generation of the cognitive science of religion (CSR). This article shows that it is possible to apply the
theory as an analytical tool in the study of rituals. Clarification concerning the usage of Whitehouse’s
thesis in the example of the traditional Shabbat evening service is made, which is presented under
the theme of a “complex ritual” (following B. Gladigow). Due to the local and ideological diversity
of the ritual and clear application of the theory, a standard course is of the traditional evening
Shabbat service is constructed, a course which is based on the theoretical starting points of
R. Grimese. Such a ritual in fact constitutes actual praxis in the real world. Through application of the
main arguments from the Modes Theory (by substitution of variable characteristics) regarding the
constructed course of rituals, a possible cognitive oriented explanation of service which shows the
limits of practical usage of the Theory may be generated. The goal of this interpretation is a critical
delimitation of the resulting explanation with the intent of taking a unique stand to clear the use of
Whitehouse’s Modes of Religiosity Theory as an analytic tool for research into rituals.

Keywords: ritual; the theory of divergent Modes of Religiosity; Harvey Whitehouse; Shabbat
evening service
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Uvod

V predloZené studii zvazuji moznosti vyuziti teorie modu religiozity v kontextu
vyzkumu ritudlu vecerni Sabatové bohosluzby. V prvni ¢asti uvadim do teorie
modU religiozity, kterou zformuloval britsky antropolog Harvey Whitehouse
(narozen 1964), predstavitel prvni generace proudu kognitivni védy o nabozZen-
stvi. S ohledem predevsim na Whitehousovo dilo Modes of Religiosity (2004) jsem

! Tato studie je vystupem z projektu SVV ¢. 260490 feSeného na Husitské teologické fakulté Univerzity
Karlovy.
2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.

org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.
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se podle vybranych dlrazl teorie zaméfila na tfi body (vycet sociopolitickych
a psychologickych charakteristik a s nimi souvisejici interakce specifickych hypo-
téz, dliraz na ndlezy kognitivni psychologie, vybrana kritika teorie), jez podle mého
nazoru podnécuji k poloZeni tfi otdzek, na které navazuji v zavéru. Ve druhé ¢asti
studie je mym zamérem stru¢né predstavit Zidovsky svatek Sabat, v jehoZ ramci
se zaméruji na ritual vecerni Sabatové bohosluzby a uptrednostiuji perspektivu
synagogalni liturgie. Z dlivodu lokdlni a ideologické diverzity ritualu a také za
ucelem srozumitelné argumentace konstruuji standardni pribéh tradi¢ni vecerni
Sabatové bohosluzby, ktery se zakldda na teoretickych vychodiscich (ritudlnich
elementl podle R. Grimese) a ritudlnim ,scénafi” bohosluzby. Vykonstruovany
ritudl se podle mého nazoru objevuje i v praxi, tedy ve skutecném svété. Na
prikladu tradi¢ni vecerni Sabatové bohosluzby, kterou (podle B. Gladigowa)
tematizuji jako , komplexni ritudl”, aplikuji Whitehousovy teze a hypotézy ve treti
Casti studie. Prostfednictvim aplikace argument( teorie modd na vykonstruovany
prabéh ritudlu ukazuji limity vyuzZiti teorie (naptiklad v pfipadé pouziti metod).
Cilem mého vykladu je zaujeti vlastniho stanoviska k vyuZiti Whitehousovy teo-
rie modu, které predkladam ve Ctvrté ¢asti studie. | pres limity, které objasnuji
pomoci odpovédi na tfi otazky z prvni ¢asti, se domnivam, Ze Whitehousovu teorii
Ize vyuZit jako analyticky nastroj k vyzkumu ritudld.

1. ¢ast: Teorie modu religiozity

Soucasny britsky antropolog Harvey Whitehouse (narozen 1964) predstavil na
pocatku 90. let kognitivné orientovanou? teorii modl religiozity. Hlavni ddrazy
teorie postupné rozvijel v fadé ¢lankd a predevsim ve tfech knihach, které budou
predmétem strucné analyzy v predlozeném vykladu.? V prvni publikaci Inside the
Cult (1995) vyvozuje autor z dat svého terénniho vyzkumu v oblasti Papuy Nové
Guiney rozdilné ritualni praxe dvou tamnich ndbozenskych skupin: vétsi ,main-
streamové” a mensi ,0dstépené”, ¢cimz predkladd nastin teorie modd. Ideologie

Vychozim bodem je v ramci teorie to, jak (podle psychologickych studii a experiment) funguji kognitivni
procesy. Whitehouse je spole¢né s T. Lawsonem, P. Boyerem, D. Sperberem a R. McCauley fazen mezi prvni
zastance tzv. Kognitivni védy o naboZenstvi (CSR), kterd se podstatné vyvijela zhruba od 90. let 20. stoleti.
Predstavitelé CSR sdileji o studiu naboZenstvi ndsledujici predpoklady: univerzalitu lidského kognitivniho
vybaveni, pfijeti teze o nadpfirozenych agentech s kontra-intuitivnimi vlastnostmi, evoluce naboZenstvi,
procesem selekce a pfirozenosti nabozenstvi. Vychazim z SIMLOVA, Dominika. Kognice a Ritual: Aplikace
Whitehousovy teorie mod religiozity na Zidovskou ritudini praxi komunity Bejt Praha. 2018. Diplomova
prace. Univerzita Karlova, Husitska teologicka fakulta, s. 32.

2

Analyzované publikace: WHITEHOUSE, Harvey. Inside the cult: religious innovation and transmission
in Papua New Guinea. Oxford: Clarendon Press, 1995. ISBN 0-19-827981-7.; WHITEHOUSE, Harvey.
Arguments and Icons: Divergent Modes of Religiosity. New York: Oxford University Press, 2000. ISBN
0-19-823415-5.; WHITEHOUSE, Harvey. Modes of religiosity: a cognitive theory of religious transmission.
Walnut Creek, California: AltaMira Press, 2004. ISBN 0-7591-0614-2.
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vétsi mainstreamové skupiny spociva na ustanoveni verbalné kodifikované doktri-
ny a exegeze a je pro ni charakteristicka centralizace, hierarchie, expanzionismus,
proto podle Whitehouse zastupuje doktrindlni modus religiozity. Oproti tomu
charakteristiky mensi odstépené skupiny vytvareji imagisticky modus, pro ktery
jsou typické nonverbalni formy doktriny a intenzivni emocionalita, predevsim
vrituadlech.* Lze shrnout, Ze v centru zajmu Inside the Cult stoji zejména prezentace
historie, politickych aktivit a ritual( nabozenského hnuti Pomio Kivung v Melanésii.
Dalsi rozsiteni teorie modu se nachazi ve druhé knize Arguments and Icons (2000),
ve které je kladen dliraz na roli poznatk(l z experimentaini psychologie, predevsim
studia paméti.’ K tomu se Whitehouse soustfedi na aplikaci charakteristik modu,
které ilustruje nejen na etnografickych datech z Melanésie, ale uvadi i ptiklady
z historie prehistorickych nabozenstvi nebo evropského reformniho kfestanstvi.
Autor navrhuje, Ze teorii Ize vyuzit na rliznou problematiku v déjinach ndboZenstvi.
Ve treti publikaci Modes of Religiosity (2004), ktera je v kontextu predeslych praci
podle mého nazoru teoreticky nejfundovanéjsi, navazuje a rozvadi néktera pred-
chozi témata. V tomto vykladu se zaméfim na Whitehousovo rozpracovani témat,
kterym se vénuji v bodech: 1) vycet sociopolitickych a psychologickych charakte-
ristik a interakce specifickych hypotéz, 2) vliv fungovani kognitivnich procesl na
ritudl a teorie paméti, 3) reakce na kritiku od T. Lawsona a R. McCauleyho.

1. Teorie mod( se zaklada na rozliseni dvou pomysinych naboZenskych praxi:
prvni typ praxe je vysoce emocionalni a druhy typ odpovida klidnému, opa-
kovanému a rutinnimu stavu.® Jak bylo vy$e uvedeno, Whitehouse rozlisuje
mezi doktrindlnim (prvni typ) a imagistickym (druhy typ) modem religiozity.
V Modes of Religiosity Whitehouse doplfiuje, Ze nepredpoklada realnou exis-
tenci mod( ve svété, tedy, Ze neni mozné urcit, zda je konkrétni ritual imagis-
ticky nebo doktrindlni. Mody radéji predstavuji ,,konecné stavy” a pfirovnany
jsou také k ,atraktornim“ pozicim. Podstatné podle autora je, k jakému
kone¢nému stavu nebo ,atraktorni” pozici urcita tradice nebo ritudl sméruje.
Tendenci tihnuti smérem k ,,atraktorni” pozici je mozné urcit s ohledem na

4 Whitehouse shrnul pro kazdy modus 13 kontrastujicich charakteristik v WHITEHOUSE, Inside the cult, s.
193-198. Teorie mod je tedy stru¢né predstavena v zavéru knihy. Dliraz je kladen na poznatky kognitivni
psychologie, napfiklad vyuziti konceptu flasbulb memory, tzv. zableskovych/Zivych vzpominek (s. 195).
Pamét zde rozlisuje na epizodickou, jeZ je typickd pro imagisticky modus a sémantickou, jeZ je oproti tomu
charakteristicka pro modus doktrinalni. Viz WHITEHOUSE, Arguments and Icons, s. 5-12.

Proklamace ndvaznosti na badatele M. Webera, E. Gellnera, V. Turnera, R. Benedictovou aj., ktefi rozpra-
covali rlizné dichotomie nabozenskych praxi, se objevuje jiz v Inside the Cult (s. 203). Nicméné podle Whi-
tehouse predehnala teorie modu predchozi teorie z dlivodu vétsi komplexnosti proménnych charakteristik
dané praxe, které jsou propojeny s nalezy z kognitivni psychologie. Whitehousovym cilem predlozenym
v Modes of Religiosity je objasnit, pro¢ tyto kontrastujici modality nastaly (s. 64).
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charakteristiky, jejichZ vycet Whitehouse predklada na vice mistech’ a které
Ize rozdélit na kognitivni, vymezené psychologicky a sociopolitické, vymezené
na bazi skupin a populace. V Modes of Religiosity bylo pfedlozeno dvanact
proménnych charakteristik, podle kterych se v tomto vykladu fidim.? Zaprvé
se jedna o psychologické charakteristiky: frekvence, mira vzruseni, pamétovy
systém, ritualni vyznam, techniky zjeveni; a zadruhé o sociopolitické charak-
teristiky: socialni soudrznost, vidcovstvi, inkluze/exkluzivita, rozsah/sireni,
velikost, stupen uniformity, struktura. UrCeni charakteristik je dlleZité pro
obsah specifickych hypotéz, které interaguji kauzalnim zpUsobem. V knize
Modes of Religiosity Whitehouse predkladd osm vzdjemné se podporujicich
hypotéz pro kazdy modus. V doktrinalnim modu religiozity je pro rituaini jed-
nani charakteristicka , rutinizace”, k niz dochazi tim, Ze je ritual frekventované
opakovan. Komplexita nabozenského uceni je ulozena v sémantické paméti
a béhem ritualu je aktivovana také implicitni pamét. Frekventované opakova-
ni ritudlu vede k automatizaci provadénych ukon, pficemz automatizace déle
zpUsobi, Ze ritudly jsou vykonavany spise nevédomé. Nabozenska ,rutinizace”
s sebou nese nékolik psychologickych implikaci. Whitehouse argumentuje, Ze
nefrekventované opakovani mlze vést az k dpadku a zkomoleni naboZenské
nauky, zatimco pfilis frekventované opakovani miZe zapficinit tzv. ,nudivy
efekt”, jenZ omezuje odevzdani se ve vlastni skupiné. Tento stav m(ze dale
vést k rdznym stupntim nudy a omezené motivaci.’ Podle Whitehouse je posi-
lovana v ramci sémantické paméti prfitomnost nabozenskych vidci a autorita-
tivniho uceni, kterd vede k vytvoreni anonymnich nabozenskych komunit. Ve
velkych anonymnich nabozenskych komunitach dochazi k realizaci tzv. orto-
doxnich provérek, které povzbuzuji centralizaci naboZenské moci. Na zakladé
predchozich hypotéz shrnuje Whitehouse, Ze diky pfitomnosti naboZenskych
vUdcU a logicky integrované doktriné, jeZ se dobie prendsi, dochazi k velkému
rozsiteni nabozenstvi.'® Oproti doktrindlnimu modu je v imagistickém modu
religiozity ritudlni jednani malo frekventované a vysoce vzrusujici. V pribéhu
vzruSujicich rituald se aktivuje epizodickd pamét, ktera formuje trvalé auto-
biografické vzpominky, jez jsou pro aktéry Zivé a detailni. Osobni zazZitek je

Srov. WHITEHOUSE, Harvey and MCQUINN, Brian. ,Ritual and Violence: Divergent Modes of Religiosity
and armed struggle”. In JUERGENSMEYER, M., KITTS M., JERRYSON, M. (ed.). Oxford Handbook of Religion
and Violence. Oxford: Oxford University Press, 2013, s. 605.

Tabulka viz WHITEHOUSE, Modes of Religiosity, s. 74.

Whitehouse odkazuje na vysledky experimentdini psychologie a hypotézu ,kognitivni disonance” (Festin-
ger, 1957). Viz Ibid... s. 99.

Struéné popsany fetézec specifickych hypotéz doktrinalniho modu, které se vzdjemné ovlivriuj. Viz ibid... s.
66-70.
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natolik unikatni, Ze nelze srovnat s uniformitou doktrinalniho nabozenského
uceni, coz vede k rozmanitosti ndbozenskych reprezentaci. Uvedené imagi-
stické znaky podle Whitehouse zpomaluji pfitomnost nabozenského vid-
covstvi a nejsou pro imagisticky modus obvyklé. Vysoké vzruseni napomaha
intenzivni socidlni soudrznosti, diky ¢emuz se uskutecnuji silnd emociondlni
spojeni mezi aktéry. Intenzivni svazky jsou podle Whitehousovych tezi mozné
pouze v lokalizovanych a exkluzivnich komunitach. Na zékladé predchozich
hypotéz shrnuje Whitehouse, Ze v ramci imagistického modu lokalizované
komunity a nedostatek nabozenského vidcovstvi zpomaluji Sifeni tradice.!
Jak v doktrindInim modu, tak v imagistickém modu, Whitehouse znaky
kauzalné propojil v fetézec specifickych hypotéz. Domnivam se, Ze lze vcelku
jednoduse zvaZovat Whitehousovy predikce pomoci dosazeni konkrétnich
charakteristik z urcité nabozenské tradice do rdmce interagujicich hypotéz.
Nejednoducha je vsak otdzka, prvni v poradi, ktera se pta se po tom, jak
nékteré proménné charakteristiky stanovit.

Whitehouse v Modes of Religiosity rozpracovava nalezy z kognitivni psychol-
ogie rozsahleji nez v predchozich publikacich. Uvadi pojeti tzv. kognitivni
optimalni pozice, kterd shlukuje vhodné a navzajem podobné koncepty.
Pojeti oznacuje Whitehouse za ,atraktorni” pozici, respektive bod, kam maji
nabozZenské koncepty sklon se shromazdit. Kognitivni optimum umoznuje,
Ze jsou koncepty nadpfirozenych agentl pfirozené a snadno generovany,
zapamatovany a nasledné predéavany.!>? Nadpfirozeni agenti (napfiklad
bohové) s minimdlné kontra-intuitivni vlastnostmi (v ndvaznosti na P. Boy-
era)" jsou pro lidi pfirozené a snadno zapamatovatelné koncepty. V pfipadé
mentalnich reprezentaci agentl a jinych naboZenskych zaleZitosti, jako
je provedeni ritudlu nebo tradovani mytologickych pfibéhl, Whitehouse
hovofi o kognitivné nakladném nabozZenstvi (v ndvaznosti na S. Atrana).'* To
znamena, Ze manipulace kognitivnich procest vztahujici se na naboZenské
koncepty stoji vétsi ndmahu lidskou mysl, jelikoZz obvykle slouZi k ilustraci
»absolutnich vy$sich pravd”.” V ndvaznosti na badatele (E. Tulving, W. James)

Charakteristiky imagistického modu. Viz ibid... s. 70-74 a s. 105-106.

Ibid... s. 29-30.

BOVYER, Pascal. Religion explained: the human instincts that fashion gods, spirits and ancestors. London:
Vintage, 2002. ISBN 0-099-28276-3.

ATRAN, Scott. Gods We Trust: The Evolutionary Landscape of Religion. New York: Oxford University Press,
2002. ISBN 98765432.

Konkrétné prenos posvatnych cykld mytologie stoji vétsi usili nez napfiklad folklor, jelikoz folkldrni pribéhy
maji podle Whitehouse mnoho moznosti k vyuZiti zjednoduseni (rizné analogie, zamér pobaveni) viz
WHITEHOUSE, Modes of Religiosity, s. 57.
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a jejich konceptualizace lidské paméti rozliSuje Whitehouse Sest typU paméti:
implicitni (bez potfeby védomé znalosti, priklad fizeni kola); explicitni (védo-
mou), kterou déle lze rozdélit na kratkodobou a dlouhodobou; epizodicka
(autobiograficka, napfiklad prvni polibek), sémanticka (zahrnujici obecnou
znalost svéta, napfiklad chovani v restauraci).!® Aktivace rGznych typd paméti
probiha v obou modech odlisné a typy paméti hraji dlleZitou roli v interak-
cich specifickych hypotéz. Whitehousova rozsifena prezentace o fungovani
lidskych kognitivnich procesli (zapamatovani, pfenos), které se soustredi na
naboZenské koncepty a ke kterym se autor pfiklonil, byla podle mého ndzoru
nutnym doplnénim teorie a umoznila klast si otdzky po metodach testovani
specifickych hypotéz. Naléhava otazka, druhd v poradi tohoto vykladu, se
tyka volby vyzkumnych metod.

Whitehouse v Modes of Religiosity reaguje na kritiku teorie mod religiozity
od kolegli Thomase E. Lawsona a Roberta McCauleyho, ktefi jsou autory
monografii Rethinking Religion: Connecting Cognition and Culture (1990)
a Bringing Ritual to Mind (2002).'* Ve druhé monografii vychazeji autofi
z Whitehousova terénniho vyzkumu v oblasti Papuy Nové Guiney a porovna-
vaji jeho vysledky (nastin teorie modu) s vlastni teorii ritudlni kompetence,
kterou predstavili v prvni monografii. Lawson a McCauley v Bringing Ritual
to Mind uchopili Whitehousovu teorii mod( predevsim v kontextu proménné
ritudlni frekvence. To znameng3, zZe vysvétleni uréitého ritualu zavisi na tom, jak
je ritudl frekventovany. Podle uréeni frekvence je bud’ doktrinalni (frekvento-
vany) nebo imagisticky (nefrekventovany). Domnivdm se, Ze ne zcela prdvem
pfisuzuje dvojice autord Whitehousovi konstrukci hypotézy ritualni frekvence,
jelikoz Whitehouse tento termin v Inside the Cult nepouzival a jeho teorie se
vztahuje k interakci vice proménnych.!® Z pohledu Whitehouse je podstatné
také to, jakou roli hraji v ritudlu emoce.?” Do protikladu k Whitehousové

Ibid... s. 65.

MCCAULEY, Robert a Thomas E. LAWSON, Rethinking Religion: Connecting Cognition and Culture, Cam-
bridge: Cambridge University Press, 1993. ISBN 978-0521438063.

MCCAULEY, Robert a Thomas E. LAWSON, Bringing Ritual to Mind: Psychological Foundations of Cultural
Forms, Cambridge: Cambridge University Press, 2004.

Vi kritice Lawsona a McCauleyho se Whitehouse pozdéji ohradil. V Modes of Religiosity upozorfiuje na
variaci svého vyctu proménnych charakteristik (uvadi ,rutinizaci“), v ramci kterych nemusi byt frekvence
stéZejni. Viz WHITEHOUSE. Modes of Religiosity, s. 142-143.

Konkrétné ,senzoricka pompéznost” (dana mira nadseni podporujici pamét) predstavuje podle Whitehou-
se v diskuzi stejné dulezZity problém jako frekvence. Ibid... s. 140-144.
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hypotéze postavili Lawson a McCauley vlastni hypotézu ritualni formy,?' ktera
je podle jejich nazoru teoreticky hlubsi zvlasté diky stanoveni opakovatelnosti
ritudl(.?? V Bringing Ritual to Mind nasleduji dalsi kritické pfipominky k teorii
modu, uvedeny jsou dva problémy:> Zaprvé se jedna o ,,problém uniformity”,
ktery se tyka pfilis velké rozmanitosti Whitehousovych proménnych charak-
teristik, jelikoZ zasadnimi dimenzemi ritualu jsou podle autor( pouze pamét
a motivace Gcastnika ritudlu.?* Zadruhé autofi zddraznuji ,,problém stability”
v otdzce ,prechodu” modalnich dynamik uvnitf jedné naboZenské tradice,
které nahliZeji jako vzajemné se vyluCujici v opozici k rozdilnym ritudlnim
formam, které se nevylucuji.?® Soucasné je podle autor(l problematické, ze
Whitehouse nedefinuje ndbozZenské jednani a nevylucuje z teorie ezoterické
aktivity, jako je napfiklad joga.?® V tomto vykladu je podstatnd zejména
argumentace, kterd se tyka empirického Setfeni a upozoriiuje na neschop-
nost teorie modU vysvétlit nékteré typy ritual(. V porovnani s typologii od
Lawsona a McCauleyho o Ctyfech typech rituald,?” jez se snazi predikovat
ritudIni nastaveni pomoci uréeni frekvence a opakovatelnosti, neuspéji White-
housovy mody o dvou proménnych (frekventované nebo nefrekventované
ritudly) ve vysvétleni nékterych typud rituadl( (konkrétné neopakovatelnych
a frekventovanych). Pfikladem tohoto typu je novy ritual popsany v Inside the
Cult, ktery predstavovala tzv. ceremonie prstenu (ring ceremony),*® jez byla
frekventovana, nicméné podle Whitehouse zastupovala v od$tépené skupiné

,Ritudlni forma” predstavuje zakladni/intuitivni znalost (anglicky: tacit konwledge) jednotlivych Géastnikd
ritudll, diky niz je Ucastnik schopen vnimat odliSnosti v emocnim nastaveni. Viz MCCAULEY, LAWSON,
Bringing Ritual to Mind, s. 117.

Autofi se fidi podle , kritéria minimalnich pfimych spojeni” (the ,least direct connections criterion”), které
se vztahuje na komunikaci/spojeni s kulturné postulovanym agentem (CPS agent) v daném ritualu. Nad-
pfirozeného CPS agenta zastupuje nejcastéji bih (nejvyssi/absolutni realita). MoZnost spojeni s agentem
v ritudlu ovliviiuje opakovatelnost celého ritualu. Ibid... s. 134-135. K opakovatelnosti (napfiklad krest jako
ritudl, ktery je opakovan pouze jednou za Zivot v opozici ke msi, ktera je opakovana kazdou nedéli) viz Ibid...
138.

Viz zejména MCCAULEY, LAWSON, Bringing Ritual to Mind, s. 126-130. Whitehouse na kritické pfipominky
reagoval kritikou hypotézy ritudlni formy, ktera ma podle ného pfilis Uzky zabér. Viz WHITEHOUSE. Modes
of Religiosity, s. 142-143.

Pro Uspésny prenos rituall je potfeba motivace a paméti, k cemuz se priklonil Whitehouse aZ pozdéji viz
v Modes of Religiosity. Viz Ibid... s. 64.

Whitehouse aZ pozdéji v Modes of Religiosity argumentuje, Ze mody je tfeba chapat ve smyslu idedlnich
typa, pfiéemz charakteristiky se mohou prekryvat napfi¢ obéma mody.

MCCAULEY, LAWSON, Bringing Ritual to Mind, s. 143-144.

CtyFi mozné predikce: frekventované, opakovatelné ritualy; nefrekventované, opakovatelné ritualy; frek-
ventované neopakovatelné ritualy; nefrekventované neopakovatelné ritudly. Tabulka viz Ibid... s. 147.

WHITEHOUSE, Inside the Cult, s. 113-114.
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ritudl imagistické dynamiky.?> Z uvedené argumentace v Bringing Ritual to
Mind, v(ci které se Whitehouse v Modes of Religiosity podle mého nazoru
dostate¢né nevymezil, Ize vyvodit obecnéjsi problém Whitehousova pfistupu,
ktery definuji jako ,zjednoduseni komplexity ndbozenského ritualniho jed-
nani lidi, ktefi nejednaji jednoduse podle vzoru dvou modalnich dynamik”.*
PredloZeni kritiky je v této studii duleZité, jelikoZ v sobé zahrnuje otazku, treti
v poradi, po vyuZitelnosti celé teorie, kterd bude zodpovézena s ohledem na
vyzkum vecerni Sabatové bohosluzby v zavéru tohoto vykladu.

2. ¢ast: Ritual vecerni Sabatové bohosluzby

Zidovsky $abat je v odborné literatuie nejéastéji tematizovan v rdmci Zidovskych
(oblast synagogdlni liturgie a Zidovskych svatk() a biblickych studii. Vedle toho
se objevuje jako predmét nabozenskych interpretaci,®' kvalitativnich vyzkuma
spirituality® a mnohych dalsich oblasti. Vychozi koncepce $abatu jako sedmého
dne od stvoreni svéta, dnu odpocinku a dnu zdrZeni se od prace, je zaznamenana
v biblickych textech, apokryfni a rabinské literature.’® , Povinnost svétit sedmy
den” je obsaZena v Zidovské Bibli (Tanachu),** na jehoz zakladé byl $abat inter-

Na kritice Lawsona a McCauleyho je podle mého nazoru cennd argumentace ohledné nahoty v ramci
ceremonie prstenu, kterou lze ozfejmit tim, Ze ani nahota (obvykly znak senzorické pompéznosti podle
Whitehouse) nemusi nutné znamenat imagistickou dynamiku. Srov. MCCAULEY, LAWSON, Bringing Ritual
to Mind, s. 143-144.

Problém zjednoduseni nabozenské rozmanitosti predstavoval jeden ze zavér(i mé diplomové prace, ve
které jsem aplikovala teorii modu na ritualni praxi prazské Zidovské komunity Bejt Praha. | pfesto, Ze v této
praci byla Zidovska ritudini praxe uchopena velmi povrchné, ukazany byly nékteré podstatné limity a kritika
teorie mod. Viz Simlova, Kognice a Ritudl, s. 77.

Na mysli mém dvé vlivna dila: HESCHEL, Abraham Joshua. Sabat: jeho vyznam pro soucasného ¢lovéka.
Praha: Academia, 2009. ISBN 978-80-200-1721-5; a PELI, Pinchas. Shabbat shalom: a renewed encounter
with the Sabbath. Washington: B'nai B'rith Books, 1988. ISBN 0-910250-15-4. Domnivam se, ze takové
interpretace $abatu lze metodologicky fadit mezi tzv. fenomenologii nabozenstvi - srov. LYCKA, Milan.
»Abraham Heschel’s Philosophy of Judaism as a Phenomenology of Religion®, in: Abraham Joshua Heschel.
Philosophy, Theology and Interreligious Dialogue. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2009. ISBN 978-3-447-
05920-6, s. 47-51. Stru¢ny prehled riiznych nabozenskych pohled na $abat nabizi WAXMAN, Chaim I.
,The Sabbath as Dialectic: The Meaning and Role”. Judaism 1982, 31(1): s. 37-44.

O Sabatové praxi je k dispozici nékolik studii, které se shoduji v konstatovani ,,|é¢ebného” ucinku ritudlu
(,well-being”). Napf.: GABAI, Helene. ,Observing the Jewish Sabbath: A Meaningfull restorative Ritual
for Modern Times”. Journal of Occupotional Science, 2011, 18(4): s. 347-355.; nebo SPEEDLING, Barbara
Baker. ,Celebrating Sabbath as A Holistic Healing Practice: The Transfromative Power of Sanctuary in
Time”. Journal of Religion and Health, 2019, (58): s. 1892-1400.

Zakladni prehled ke koncepci Sabatu v Zidovské literature nabizi GRAETZ, Michael. ,Sabbath”. In SKOLNIK,
Fred; BERENBAUM, Michale (ed.). Encyclopaedia Judaica. Detroit: Macmillan Reference USA in associa-
tion with Keter Publishing House, 2007. (vol. 17). ISBN-10: 0-02-866097-8, s. 616-618.

V Tanachu je tematizovan Sabat na mistech: Gn 2:1-3; Ex 16:22-30; Ex 20:8-11; Ex 31:16-17; Ex 35:1-3;
Lv 23:1-3; Dt 5:12-15; Iz 1:12-13; Iz 58:13-14; Iz 66:23; Jer 17: 24, 25, 27; Ez 20: 10-13, 17-22; Nh 13:
15-22. Podle MILGRAM, Abraham Ezra. Sabbath: the day of delight. Philadelphia: The Jewish Publicaton
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pretovan jako den duchovni oslavy, respektive studia a modliteb, a pozdéji jako
fyzicka oslava a den radosti.?* K primarnimu vymezeni praxe, naptiklad zdGvodnéni
dodrZovani zakazl prace nebo liturgické podoby dil¢ich ritual svatku, predevsim
prispéla rabinska literatura formativniho obdobi.** Mezi rabinskou literaturu se
fadi také texty prvnich modlitebnich knih, které podle L. Hoffmana byly soucast-
mi procesu kanonizace synagogalni bohosluzby.’” Uvedeny souhrn pramend,
respektive zaklad obsazeny v Tanachu a pozdéji interpretované instrukce sepsané
rabinskymi autoritami, kodifikoval univerzalni praxi Sabatového dne, kterou lze
podle mého nazoru nazyvat tradi¢ni, az do souc¢asnosti.*®

2.1 Perspektiva synagogalni liturgie

Z perspektivy studia synagogalni liturgie lze Sabat, jako vSechny dny v tydnu,
rozdélit na tfi bohosluzebné celky, které podle A. Milgrama predstavuji integralni
soucasti celého dne a bez nich by $abat byl pouze ,prazdnym Suplikem”.> Podle
nazoru Noska a Damohorské se zdkladni struktura Zidovskych bohosluzeb sou-
stfeduje kolem tii Ustfednich bod(i: modlitby Sma a jeho poiehnani, modlitby
Amidy a Cteni z Pisma. Jedna se o bohosluzby, které se konaji pravidelné kazdy
vecer (maariv), rano (Sacharit) a odpoledne (mincha).*® Ackoliv vecerni Sabatova
bohosluzba zastdva pouze C¢ast svatecniho dne, lze ji podle mého ndzoru povazo-
vat za ,komplexni ritual”, proto je v tomto vykladu upfena pozornost vyhradné
na ni. Pouziti terminu , komplexni ritudl” indikuje, Ze v analyzovaném ritudlu jsou

Society of America, 1944, s. 337-348. Hebrejské vyrazy, které se objevuji v této studii, prepisuji foneticky
a zpravidla vychdzim z ceské pouzité literatury.

35 Odkazy na vyklady v rdmci Zidovské literatury. Viz NOSEK, Bedfich a Pavla DAMOHORSKA. Zidovské tradice
a zvyky, Praha: Karolinum 2016. ISBN: 978-80-246-2996-4, s. 182-183.

36 Vymezeni klasické rabinské literatury viz HEZSER, Catherine. ,Classical Rabbinic Literature”. In COHEN,
Jeremy, Martin GOODMAN a David Jan SORKIN, ed. The Oxford handbook of Jewish studies. Oxford: Oxford
University Press, 2002. ISBN 978-0-19-928032-2, s. 115-140. K formativnimu obdobi viz SLADEK, Pavel.
Mala encyklopedie rabinského judaismu. Praha: Libri, 2008. ISBN 978-80-7277-379-4, s 12-14.

V prubéhu gaonského obdobi, které Hoffman déli na tfi faze, se formuji prvni modlitebni knihy (za prvni

je povazovan Seder Rav Amram Gaon). Vice k procesu kanonizace v gaonském obdobi viz HOFFMAN,

Lawrence. The Canonization of the Synagogue Service. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1986.

ISBN 0-268-00727-6, s. 5-9, 160-171.

Nicméné je nutno zdUraznit, Ze (nejen) v soucasnosti se ukazuje ,Siroka paleta” pfistupt k Sabatu: od

UpIné Ihostejnosti navzdory tradi¢nim zakazdm a zvyk(m az k Gzkostlivému dodrZovani téchto norem

v kazdém ohledu. Srov. ROBERT GOLDENBERG, ,Sabbat Ill: Heutige Sabbatpraxis”, in TOBIAS KIRCHHOF,

CHRISTOF RUDOLF KRAUS, ALBRECHT DOHNERT a STEFANIE KATRIN OTT. Theologische Realenzyklopddie,

Band 29. Berlin: Walter de Gruyter, 1998. ISBN 3-11-016127-3, s. 525.

3% MILGRAM. Sabbath: the day of delight, s. 157. Tento ndzor uvadim z divodu, Ze podle mého soudu nélezi-
té ilustruje dleZitost vecerni Sabatové bohosluzby jak v literatufe, tak v ndboZzenské praxi.

4 K vysvétleni bodl a obecné struktufe bohosluzeb viz NOSEK, Bedfich a Pavla DAMOHORSKA. Uvod do
synagogadilni liturgie. Praha: Karolinum, 2005. ISBN 80-246-0986-X, s. 67-80. Uvedené hebrejské vyrazy
prepisuji foneticky a vychdzim z poufZité literatury.
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propojeny réizné ritudlni a nabozenské (nebo ideologické) elementy.*! Sabatova
bohosluzba predstavuje , komplexni ritual”, jelikozZ ji Ize rozloZit na vice dil¢ich
ritudla (napfiklad obecni kidus) a ritl (naptiklad povstani k recitaci modlitby
Amidy). Struktura vecerni Sabatové bohosluzby je naroubovana na tradiéni struk-
turu vSednich vecernich bohosluzeb,** av$ak na rozdil od nich je liturgie $abatu
obohacena o nékolik pfidavnych modliteb a patrné jsou také dalsi zmény,* které
v téle textu budou uvedeny niZe v ramci konstrukce standardniho pribéhu. Jed-
notlivé ritualy a rity prosly mnohdy dlouhym historickym i ndbozenskym (nebo
ideologickym) vyvojem. Napfiklad dil¢i ritudl kidus se sklada z vice ritualnich prvk
(problematika provedeni stani/sezeni, drzeni poharu s vinem, recitace biblickych
versl aj.) a k odivodnéni jeho realizace se vaze mnoho nabozenskych vysvétleni.*
V tomto strué¢ném vykladu k liturgii Sabatu bych jesté chtéla uvést, ze dlleZitym
milnikem pro podobu tradi¢niho Sabatového ritudlu bylo obdobi plsobeni kaba-
listl v Safedu v 16. stoleti. Z této doby pochdazi mnoho ritualnich inovaci a také
nejmladsi ¢ast tradi¢ni Sabatové bohosluzby, kterou predstavuje poeticky hymnus
Lecha dodi.®

2.2 Diferenciace zidovskych zvyka

Svétek Sabat je slaven jiz od starovékého obdobi,* od té doby nabyval rGznych
podob a rozsifil se do rliznych oblasti ve svété. Ritudlni rozdilnost ve slaveni
Zidovskych svatk(, sabatu nevyjimaje, je obvykle podle literatury determinovana

4 Nejcastéji jsou ,komplexnimi ritudly” svétky (Feste) viz GLADIGOW, Burkhard. ,Ritual, komplexes”. In
CANCIK, Hubert, Burkhard GLADIGOW a Karl-Heinz KOHL (ed.). Handbuch religionswissenschaftlicher
Grundbegriffe. Band 4, Kultbild - Rolle. Stuttgart: Kohlhammer, 1998. ISBN 3-17-009556-0, s. 458-460.

42 Struktura vecerni bohosluzby: Barchu; Sma a jeho pozehnani; ¢teni biblickych pasazi; poloviéni kadis; Ami-
da; Uplny kadis; Alejnu, recitace kadise sirotk(i. Vycet podle NOSEK, DAMOHORSKA. Uvod do synagogdini
liturgie, s. 68-69. Srov. HOFFMAN. The Canonization of the Synagogue Service, s. 72.

43 Struktura vecerni $abatové bohosluzby je obohacena o recitaci $esti zalmd (Z 95-99 a 29) znamych pod
oznadenim Kabalat Sabat (PFivitani Sabatu) z 16. stoleti; poetického hymnu Lecha dodi (Pojd, muj mily)
z 16. stoleti; modlitbu Amidu zredukovanou z osmnacti pozehnani na sedm; recitaci misnického trakta-
tu Sabat; recitace z textu babylénského Talmudu (Berachot 64a); vlastni obecni kidus (pozehnani vina
a $abatu). Vycet podle NOSEK, DAMOHORSKA. Uvod do synagogdini liturgie, s. 90-92. Srov. TREPP, Leo.
Der jiidische Gottesdienst: Gestalt und Entwicklung. Stuttgart: W. Kohlhammer, 1992. ISBN 3-17-011077-2,
s. 57. Srov. ELBOGEN, Ismar. Der jldische Gottesdienst in seiner geschichtlichen Entwicklung. Hildesheim:
Olms Verlagsbuchhandlung, 1967, s. 107-112.

4 K historii a rznym interpretacim kiduse v Zidovské literature stru¢né viz NULMAN, Macy. The encyclopedia
of Jewish prayer: Ashkenazic and Sephardic rites. Northvale, N.J.: Jason Aronson, 1993. ISBN 978-1-56821-
885-4, s. 198-201.

% Systematicky pfehled obohaceni $abatu kabalisty. Viz FAIERSTEIN, Morris. Jewish Customs of Kabbalistic
Origin: The History and Practice. Boston: Academic Studies Press, 2013. ISBN 978-1-61811-253-8, s. 28-57.

4 Podle autora studie je pravdépodobné, Ze kofeny slaveni Sabatu sahaji az za perské obdobi, viz TAMMUZ,
Odded. , The Sabbath as The Seventh day of the Week and a Day of Rest: Since When?”. Zeitschrift fiir die
alttestamentliche Wissenschaft 2019, 131(2): s. 294.
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mistnim zvykem, tzv. minhagem,*’ jehoz plvod se odvozoval z jedné ze dvou obla-
sti: bud’ Babyldnie, nebo Palestiny.*® Podle tohoto rozlideni platilo, ze Zidé, ktefi
pfichdzeli z Palestiny do Italie pfes stfedni a severni Evropu, zastdvali ,askenazsky”
(némecky) ritus a Zidé, ktefi pfichazeli z Babylénie do Jemenu a do Spanélska
pres severni Afriku, praktikovali po ,sefardském” (Spanélském) zplsobu. Vedle
babyldnského a palestinského byly pozdéji charakterizovany jesté dalsi rity,
napfiklad rynsky, jemensky, italsky aj. Rozdéleni na rity podle mista pdvodu a jejich
vliv na ritudlni podobu Zidovskych zvyk( predstavuje ovsem problematické a nedo-
statecné vysvétleni, ¢ehoz si byl védom jiz Leopold Zunz (1774-1886).* Na Zunze
navazuje L. Hoffman, ktery argumentuje, Ze pouhé geografické kategorie nejsou
schopny vysvétlit a charakterizovat Zidovskou liturgii. Uvadi ptiklad reformni litur-
gie, kterd ma plvod v Némecku, nicméné je mozné ji nalézt témér po celém svété
a i pres své koreny, a tedy askenazsky pldvod, maji rzné reformni komunity viastni
specifické zvyky. Hoffman shrnuje, Ze geografické urceni podle minhagim je pouze
zdanlivy ukazatel ritudlIni diferenciace, pficemz skutecnym plvodcem ritudlni roz-
dilnosti je socialni vymezeni, které je vystizeno v sebeidentifikaci dané komunity.>°
Rozliseni minhagim zlistava podle mého nazoru uZitenym nastrojem k analyze
historického pozadi (nejen) liturgie mista, nicméné samo o sobé nepostacuje,
jak poznamenal Hoffman. V ndvaznosti na jeho argument rovnéz predpokladam
vliv sebeidentifikace komunity na ritudl, kterému podle mého nazoru napomaha
také dnesni situace moderniho judaismu,’' ve které mizeme rozlisit nékolik typQ

47 Minhag ma dva vyznamy: oznacuje se jim bud post-biblicky ndboZensky zvyk, nebo verze liturgického

ritu. Viz SPERBER, Daniel. ,Minhag”. In PATAI, Raphael, ed., Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions.
Airmonk: M.E. Sharpe, 2013. ISBN 9780765620255, s. 369. Dale vyraz pouzivam ve smyslu liturgického
ritu. Jsem si védoma jisté , rozmanitosti” v pouZiti terminu. S ohledem na psanou liturgii urcitého mista se
pouziva také oznaceni nusach, naptiklad na sidurech se nachazi oznaceni nusach askenaz. Pfiklad nusachu,
ktery bych zde chtéla uvést, je pravidelnd zména melodie hymnu Lecha dodi v obdobi tzv. omeru v prazské
Staronové synagoze.

4 ELBOGEN. Der jiidische Gottesdienst, s. 9.

4 Zunz byvéa oznacovan jako zakladatel kritického studia synagogalni liturgie. Viz napf. REIF, Stefan C. Juda-
ism and Hebrew Prayer: New Perspectives on Jewish Liturgical History. Cambridge: Cambridge University
Press, 1993, s. 1-5. Zunz ve svém textu upozorriuje na konkrétni mista plivodu liturgie, ne pouze Palestinu
a Babylonii. Zminuje konkrétné Pumpeditu, Nehardeju aj. Rozmanitost liturgie doklada napf. vétou: ,Man
rezitiere an einem Orte Stiicke, die an dem andern unbekannt seien”. Viz ZUNZ, Leopold. Die Ritus der syn-
agogalen Gottesdienstes geschichtlich entwickelt. Berlin: Verlag von Julius Springer, 1859, s. 11. Dostupné
online <<http://sammlungen.ub.uni-frankfurt.de/freimann/urn/urn:nbn:de:hebis:30:1-124457>>
(31.12.2020).

%0 HOFFMAN, Lawrence A. Beyond the Text: A Holistic Approach to the Liturgy. Bloomington and Indianapolis:

Indiana University Press, 1987. ISBN 0-253-31199-3, s. 57-58.

Oznaceni moderni judaismus prezentuje snahu definovat heterogenni situaci Zidovskych komunit po

udalostech, oznacovanych jako emancipace Zid(i a Zidovské osvicenstvi, které zapocaly v Evropé 18.

a 19. stoleti. Vymezeni viz DE LANGE, Nicholas; FREUD-KANDEL, Miri. Modern Judaism: An Oxford Guide.

Oxford: OUP Oxford, 2005. ISBN-13: 978-0199262878, s. 2.
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zidovskych komunit (naptiklad ortodoxni, konzervativni, reformni, chasidské aj.)
s etablovanymi ideologiemi a vlastni ritudlni praxi.

2.3 Formulace standardniho priibéhu vecerni Sabatové bohosluzby

Jak bylo uvedeno vyse, slaveni Sabatu bylo rozsifeno do mnoha oblasti a bohoslu-
Zebna podoba ritudlu se misto od mista lisi kvali rozdilnému vyvoji liturgickému
ritu (minhag) a odlisné sebeidentifikaci komunity. Na zadkladé soucasné lokalni
a ideologické diverzity moderniho judaismu je patrné, ze ritual vecerni Sabatové
bohosluzby se v komunitach rlzni a je tfeba si poloZit otazku, jak vypada tra-
di¢ni pribéh ritudlu a jaké ritualni prvky jsou pro konkrétni predstavu dileZité.
Pro Ucely jasné aplikace teorie je podle mého nazoru nutné, aby byl stanoven
standardni pribéh vecerni $abatové bohosluzby,’> ktery maze mit nasledujici
(strohou) podobu:

Clenové dané Zidovské komunity v Cele s rabinem (aktéri) provddéji ritudl vecerni
sabatové bohosluzby kazdy pdtek po zdpadu slunce v synagoze. Provedeni ritudlu
trvd obvykle jednu aZ dvé hodiny. Zeny a muZi sedi v synagoze podle tradi¢niho
zpUsobu oddélené, v urcitych okamZicich vstdvaji a provddéji riizné télesné pohyby
(napriklad tklony). Modlitby jsou recitovdny v hebrejstiné. Pri bohosluzbé vyuZivaji
praktikujici ritudlni pfedméty, jako jsou napriklad modlitebni kniha (sidur), pohdr
na vino, tdc na chalu aj.

Stru¢né nastinény pribéh vecerni Sabatové bohosluzby byl vykonstruovan na
zékladé typologie ritudlnich elementl od R. Grimese.>* Ritualnimi elementy jsou:
aktéfi (¢lenové dané Zidovské komunity); prostor (synagoga dané komunity); ¢as
(jednou tydné, jedna az dvé hodiny); predméty (sidur, pohar na vino aj.); jazyk
(hebrejstina); skupiny (rabin, obec); struktury a procesy (télesné pohyby, od-
délené sezeni).

V ramci vyzkumu liturgie Zidovskych ritual je podle mého nazoru nutnym
predpokladem znalost ritualniho ,scénare”. V pfipadé vecerni Sabatové boho-
sluzby ztélesriuje takovy scénar modlitebni kniha, kterd se nazyva sidur.>* Znalosti

2 Zdarazniuji, Ze konstrukci standardniho pribéhu nevznikd idealni typ ritudlu a konstrukce vznikla pouze pro
ucely této studie z divodu nedostatku vlastnich etnografickych dat. V souladu s literaturou, ktera obvykle
prezentuje tradi¢ni stanoviska judaismu, se snazim ritual pfiblizit podobé tradi¢ni liturgie. Vychdazim z vyse
uvedené literatury.

53 Element: nejmensi jednotka vyzkumu ritudlnich studii. Ridim se dle GRIMES, Ronald L. The Craft of Ritual

Studies, New York: Oxford University Press 2004. ISBN 978-0-19-530143-4, s. 231-235.

Sidurd existuje velké mnozstvi. S ohledem na askenazsky prostor se fidim podle: Adir ba-marom: sidur:

le-chol, le-3abat u-le-jamim tovim im targum ¢echi : Nosach askenaz = modlitebni kniha pro vsedni dny,

Sabat a svatky s paralelnim ceskym prekladem a komentarem : Nosach Askenaz. Praha: Bergman, 2008.

ISBN 978-80-904207-0-0, s. 205-255.
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struéného prlbéhu bohosluzby, respektive ritualnich elementl, a ,scénare”
mohou rozsifit konstrukci standardniho pribéhu ritudlu. Zde konkrétné:
Clenové dané Zidovské komunity v cele s rabinem provddéji ritudl vecerni Sabat-
ové bohosluzby kazdy pdtek po zdpadu slunce v synagoze. Provedeni ritudlu trva
obvykle jednu aZ dvé hodiny. Zeny a muZi sedi v synagoze podle tradi¢niho zptsobu
oddélené. Rabin se nachdzi v bimé (na pddiu) uprostred synagogy. Modlitby jsou
recitovdny v hebrejstiné.>> BohosluZba zacind hromadnym zpévem Cdsti Kabalat
Sabat, ktery se sklddad z tvodni skupiny sesti Zalmi (95-99, 29), hymnu Lecha dodi
a proklamace zdvérecnych Zalmi 92 a 93. Pri recitaci poslednich verst Lecha dodi
je zvykem, Ze se aktér otoCi smérem k zdpadu, pokloni se a opét se usadi.”® Pouze
aktéri, kteri truchli, poté recituji kadis sirotkd, jako to déldavaji pri vsedni vecerni
bohosluzbé. Dalsi ritudIni inovaci bohosluzby je cetba zaprvé misnického traktdtu
Sabat (2:1) s ndzvem Ba-me madlikin a zadruhé traktdtu babylénského Talmudu
Berachot (64a). Podle vsedni bohosluzby ndsleduje recitace Rabinského kadise, po
kterém se proklamuje Barchu. Aktéfipokracujiobvyklou recitaciSmas poZehndnimi,
které je o Sabatu ndsledovné zménéno: v ramci posledniho poZehndni dochdzi ke
zméné slov®” a na misto poZehndni Haskivejnu jsou vloZeny verse z Ex 31:16-17.
Je-li k dispozici minjan (v mém konstruktu ano), recituje se Polovi¢ni kadis podle
vSedni vecerni bohosluzby. Po kadisi ndsleduje individudlni tichd recitace Amidy,
jeZ je o sabatu redukovdna na sedm poZehndni (misto obvyklych osmndcti). Aktéri
pfi modlitbé stoji a ukldni se pred a po uvedenych poZehndnich. Ndsledujici hlasité
opakovdni Amidy se nazyvd Magen avot a jednd se o dalsi ritudlni inovaci Sabatové
bohosluzby. Poté aktéfi jako pfi vsedni bohosluzbé recituji Uplny kadis a Alejnu. Na
zavér bohosluzby je zvykem vykonat ritudl kidus, poZehndni vina a chaly. Pri kidusi
aktéri obvykle stoji, vyuZivaji pfedméty jako pohdry na vino, tdc na chalu a recituji
poZehndni. Vlybrany aktér, clen komunity, prondsi poZehndni nad vinem a chalou.
Po skonceni kidusSe si aktéri preji stésti a louci se, ritudl konci.

PredloZzeny standardni, le¢ stru¢né popsany, pribéh komplexniho ritualu
vecerni Sabatové bohosluzby je predmétem nasledujici aplikace.

3. ¢ast: Mody religiozity vecerni Sabatové bohosluzby

Veclerni Sabatovou bohosluzbu Ize zafadit mezi ritudly, které tihnou diky svym
sociopolitickym charakteristikam smérem k doktrinalnimu modu. Tendence k dok-
trindlnimu typu je patrna z divodu stanoveni zakladni predikce vysoké frekvence
a také proto, Ze se jedna o zidovsky rituadl, ktery spadd pod Zidovské naboZenstuvi,

%5 ZCasti se v liturgii objevuje aramejstina. Naptiklad modlitba kadis sirotki obsahuje vyrazy v aramejstiné.

Viz Ibid... s. 221.

% Podle interpretaci se tak déje proto, aby aktéfi symbolicky pfivitali ,nevéstu Sabat”.

57 Z ,Somer amo israel” na ,pores sukkat Salom alejnu”.
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tedy ,svétové monoteistické ndboZenstvi”>® s logicky integrovanou doktrinou
a pravidelnou ritudlni praxi.

Zdkladni predikce® doktrindlniho modu religiozity, které lze vztadhnout na
ritudl, jsou: frekvence opakovani je vysokd a mira vzruseni je nizka. Frekvence opa-
kovani veéerni Sabatové bohosluzby je vysoka, nebot se ritual odehrava pravidelné
jednou tydné, kazdy patek vecer. Emocionalni mira vzruseni u vysoce frekvento-
vaného ritualu by v doktrindlnim modu méla byt stanovena jako nizka. Vecerni
Sabatova bohosluzba je vsak podle kulturné-védnich interpretaci oslavou radosti
a lze zdUraznit koncept zndmy jako Oneg sabat.®® Zvlast dil¢i ritudly, jako je zpév
hymnu Lecha dodi®' z Kabalat Sabat a zavéreény obecni kidus, podle mého nazoru
poukazuji na to, Ze se jednd o radostné a spise vzrusujici momenty. Napfiklad
v ramci kiduse, recituje-li aktér a ¢len komunity poZzehndni pfed shromdazdénim,
muze byt mira emocniho vzruseni vyssi, miZe zapficinit spontanni exegetickou
reflexi a udalost mlze mit pro aktéra podobu vzrusujici, osobni vzpominky.
Spontanni exegeticka reflexe a epizodické vzpominky jsou vSak ve Whitehousové
teorii typickym znakem imagistického modu a vaze se k nim tetézec odliSnych
kauzalnich hypotéz.

K Sabatu, zvlasté k pate¢nimu veceru, se mimo jiné vztahuje tématika lasky
a doporuéeni manzelského pohlavniho styku,®® coZ by podobné jako zpév zapa-

8 Problematickd kategorie ,svétovych monoteistickych ndboZenstvi” (v literatufe zpravidla pod anglickym
oznaéenim ,world religions”, zde mam na mysli kiestanstvi a judaismus) maji podle teorie mod religiozity
obvykle (ne nutné) tendenci smérovat k doktrinalnim charakteristikdm diky opakovanému zplsobu pre-
nosu, pravidelnym liturgickym ritudlim a kdzani. Ke kfestanstvi viz WHITEHOUSE, Arguments and Icons,
s. 34-37. Argumentaci o doktriné a pravidelnych ritudlech lIze aplikovat i na tradi¢ni Zidovské komunity.
Lze konstatovat, Ze v tradi¢nich Zidovskych komunitach je obvykle pfitomna logicky integrovana doktrina
(podle autority Téry, halachického prava), hierarchie a socidlni role v komunité (ucenci, rabini, kantofi,
shromdzdéni aktérd), nabozensky vidce (rabin).

% Hlavni predikce teorie se tykaji vztahu mezi frekvenci a emocionalitou rituédlnich performanci viz WHITE-

HOUSE, Harvey; ATKINSON, Quentin. ,The Cultural morphospace of ritual form: Examining modes of

religiosity cross-culturally”. Evolution and Human behavior. 2011. (32): s. 51.

% Vyraz oneg Sabat (anglicky: Sabbath delight) |ze preloZit jako ,radost/potéseni z Sabatu”. PouZiti slov ma
dlouhou historii a Ize nalézt v Tanachu (1z 58:13). V soucasnosti predstavuje Oneg Sabat moderni instituci,
kterd odkazuje k Zidovskému shromézdéni o Sabatu, pfi kterém jsou kultivovany intelektudini a spiritudini
aktivity reflektujici ducha Sabatu. Viz MILGRAM. Sabbath, s. 166. V edici Schottenstein babylénského
Talmudu (traktatu Shabbos) je v Gvodu druhé kapitoly (pfed foliem 20b) uvedeno, Ze oneg Sabat (oneg
Shabbos) je podle rabinl ptikazem (micvou). Viz Shabbos. Volume 1. 2nd ed., 4th imp. New York: Mesorah
Publications, 2005. The Schottenstein Edition Talmud Bavli. ISBN 0899067085.

&V prvni poloviné 20. stoleti bylo znamo pres 2,000 melodii hymnu Lecha dodi. Viz SUMMIT, Jeffrey A. The
Lord’s Song in a Strange Land: Music and Identity in Contemporary Jewish Worship. New York: Oxford
University Press, 2003. ISBN 0-19-516181-5, s. 38. Moznost ve vybéru riznych melodii mohou znamenat
zpestfeni Kabalat Sabat. Je zaznamendno, Ze nékteré melodie hymnu vznikaly jako vzdor vici repetitivnim,
nudnym, melodickym verzim (/bid... s. 21).

2 Viz napf. PELI. Shabbat shalom, s. 89. Diskuze ohledné doby sexudlniho styku u¢enct na $abat je k nalezeni
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dalo spise do imagistické dynamiky. V této souvislosti argumentuiji, Ze tvrzeni
o Sabatové bohosluzbé, pti niz ma aktér kupfikladu radostné vitat ,,nevéstu Sabat”,
je soucasti kulturné-védnich interpretaci a je také nedilnym prvkem ritualu, jelikoz
je pritomné v Sabatové liturgii, ¢imz podle mého ndzoru pfimo ovliviiuje aktéry
ritudlu.®® Nedostatecné prihlédnuti k odkazdm na kulturné-védni interpretace
ve Whitehousové teorii zdGraznil némecky etnolog Magnus Echtler,* ktery na
prikladu ritudlu sakrdlniho tance v africké baptistické cirkvi ukazal nékteré limity
teorie moduQ, pricemz hlavni problém podle ného spocivé v tendenci teorie modd,
kterd tihne ke zjednoduseni komplexity nabozenské praxe.®

Lze shrnout, Ze mira vzruSeni vecerni Sabatové bohosluzby podle kulturné-
védnich intepretaci neodpovidad doktrindlnimu modu. Pfi zvaZeni imagistického
modu a miry vzruseni v ritudlu bych uvedla Echtlerovu kritiku postaveni emoci,
které jsou ve Whitehousové pojeti omezené naptiklad pouze na emoce pfi
Jritech teroru” nebo pfi ,traumatickych ritudlech”.®® BEhem veclerni Sabatové
bohosluzby, napriklad pfi zpévu rliznych melodii Lecha dodi, mohou aktéfi zazit
vice vzruseni, jak bylo uvedeno vyse, coz by podle vykladu teorie modUd odpovida-
lo imagistické dynamice. Nicméné podle mého ndzoru nelze pfirovnat emoce pfi
vecerni Sabatové bohosluzbé k emocim zakousenym pfi ,,traumatickych ritualech”
nebo ,ritech teroru”. Nelze tedy subsumovat Sabatovy ritudl pod imagistickou
dynamiku, pod kterou nendlezi ani s ohledem na vysokou frekvenci ritudlu a jiné
sociopolitické charakteristiky. Americky religionista William E. Paden navrhuje ve
své reflexi teorie modu religiozity konstruovat novy zanr nabozenského prenosu,
tzv. festivalovy modus.” Autor se zaméruje na dynamiku pamatnych dnd v ramci

v traktatu babylonského Talmudu Ketubot 62b a je dostupna i online <<https://www.sefaria.org/Ketu-
bot.62b?lang=bi>> (31.12. 2020).

Bylo uvedeno vyse, Ze aktéri se pfi recitaci posledniho verse Lecha dodi (tedy ,boi kala, boi kala” - ,,pojd’
nevésto, pojd nevésto”), otaceji ke dvefim a sklangji se. ,Sabat jako nevésta” je explicitni ritudIni motiv,
ktery je zndm i mimo synagogalni bohosluzbu. Objevuje se naptiklad v populdrni kultute, v basni Prinzessin
Sabbat (1851) od Heinricha Heineho. V Ceském prekladu se baseri nachazi ve sbirce HEINE, Heinrich.
Hebrejské melodie: Princezna Sabat - Jehuda ben Halevy - Disputace. Praha: Karel Jansky, 1911.

ECHTLER, ,Rituale und Kognition: Zum Nutzen des kognitiven Erklarungsmodells von Harvey Whitehorse
fuir die Religionswissenschaft”, Zeitschrift fiir Religionswissenschaft, (1/2014): s. 75. Echtler tvrdi, Ze sakral-
ni tanec predstavuje z emického pohledu nejvyssi formu bohosluzby, nicméné celou naboZenskou tradici
Ize popsat jako nalezejici k doktrindlnimu modu (73-74). Problém tance spociva v ambivalenci: tanec jako
takovy je spojen se znaky doktrindlniho modu (pravidelnost, implicitni pamét), ale pfitom je provadén
s vysokym vzrusenim a zménénymi stavy védomi, které vedou tanecniky ke spontanni exegetické reflexi
(imagisticky modus).

& Ibid... s. 89.

66

63

64

Echtler se domniva, Ze Whitehouse redukuje naboZenské emoce primarné na prozitek strachu, s ¢imz
souhlasim. Viz Ibid... s. 78. Dal$i argumentaci prebiram ze své diplomové prace. Viz SIMLOVA. Kognice
a Ritudl, s. 43, 74-77.

5 PADEN, William E. ,Comparative Religion and the Whitehouse Project: Connections and compatibilities”.
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,Svétovych ndbozenstvi” (Velikonoce, Pesach, Ramadan), pro kterou je na jedné
strané typicky ramec frekventované opakované doktriny a na strané druhé jsou
pro tyto svatky charakteristické intenzivni emoce. Podle Padena pravidelnd ro¢ni
periodicita svatk(l a morfologie sociopolitickych charakteristik ukazuje na jiny typ
paméti, nez je pamét zableskovych vzpominek (flashbulb memory) imagistického
modu.®® Uvedené svatky nesedi ani do charakteristik doktrindlniho modu kvali
zvySenému emocnimu vzruseni, proto autor hovoti o tfetim ,,festivalovém” modu
a formuluje nasledujici dvé otazky: 1) Jaky je druh paméti je ve festivalovém
modu?; 2) Zda by mohly byt ro¢ni festivaly/svatky pochopeny jako tfeti modus?.
Vecerni Sabatova bohosluzba je soucasti Sabatu, ktery je v literatufe uchopen
jako predni svatek Zidovské tradice, proto ho Ize k festivalim podle mého nazoru
pfirovnat, ¢imzZ lze rovnéz reflektovat problémy, se kterymi se potykal W. Paden
ve své studii.

3.1 Vybrané Whitehousovy hypotézy

Po prozkoumdni predikci Ize zvazit nékteré Whitehousovy hypotézy doktrinalniho
modu. Zaméfuji se pouze na ¢tyfi z nich,” o nichz bylo stru¢né pojednano v prvni
Casti predlozené studie.

Podle prvni kauzalné propojené hypotézy vysoce frekventované ritualy zapfi-
¢inuji ,rutinizaci”, ktera dale mze vést k tzv. ,,nudivému efektu” nebo k reflexi
nabozenského uceni a aktivaci sémantické paméti.”’ V této hypotéze jsou podle
kritickych poznamek rliznych autor(, které budou niZe predstaveny, problematic-
kymi body: zaprvé tzv. ,,nudivy efekt” a zadruhé typ sémantické paméti a jeji fun-
govani. Prvni problém se podle religionisty Gregoryho D. Allese tyka argumentace
ohledné tzv. ,nudivého efektu”, ktery neni podle ného dostatecné vysvétlen.”!
Autorova prvni kritika se vztahuje na absenci dlikaz( o nasledcich nudy pfi ritualu.
Druhou kritiku cili Alles na chybéjici dllezité testy teorie modu religiozity, hlavné
testovani fungovani epizodické a sémantické paméti, které nebylo nikdy provede-

Method and Theory in the Study of Religion. Leiden: Brill, 2004, (16): s. 261-262.

% Pamatné dny podle Padena nejsou traumatické zazitky, i kdyZ mira vzruseni je vyssi.

8V textu se omezuji pouze na Ctyfi hypotézy, jelikoZ ty zbylé nelze aplikovat pouze na ritudl. Tykaji se

celé nabozenské komunity a jejiho potencionélniho $ifeni. O problému aplikace a hypotéz viz SIMLOVA,
Kognice a Ritudl, s. 68-69.
70 WHITEHOUSE, Modes of Religiosity, s. 68.

71 ALLES, Gregory. , Speculating on the Eschaton: Comments on Harvey Whitehouse’s Inside the cult and the

two Modes of religiosity theory”. Method and Theory in the Study of Religion. Leiden: Brill, 2004, (16): s.
274. Alles reaguje na Whitehousovu tezi o roli nudy v ritudlu, ktera mdze vést k odstépeni poctu ,,nudicich
se” lidi od své skupiny. Podle autora ¢lanku ne kazdou cinnost, jez se zda byt nudnou, lidé prestavaji Cinit,
divodem v pfipadé rozhodnuti distancovat se/skon¢it s ¢innosti mohou byt i jiné psychologické procesy.
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no.”? Allesova vytka toho, Ze si Whitehouse predstavuje fungovani paméti pfilis
schematicky, prezentuje nazor vice badatel(l a také obecny problém Whitehouso-
va vyuziti nalezd z psychologie.” Kognitivni antropolog Scott Atran predlozil v dile
In Gods We Trust kritické pfipominky psychologickych vyzkum,” které se vénuiji
fungovdni epizodické paméti, konkrétné tzv. zdbleskovych, Zivych vzpominek
(flashbulb memory), které Whitehouse zasadil do imagistického modu. Nejedno-
znacnosti ve vyzkumech existuji podle Atrana z dlivodu mozné zamény vzpominek
na emociondlné silné zazitky se vzpominkami na stresové zazitky. Podle Atrana je
problematické, ze vzpominky, které vyvoldvaji stres, nelze jasné rozpoznat, ani
jednoduse urdit jejich vztah k paméti.”” Proto Whitehousovo uchopeni epizodické
paméti neni podle Atrana precizni a jeho interpretace jsou abstraktni a obtizné
testovatelné.”

| pres uvedenou kritiku je mozné, aby byla hypotéza o vysoce pravidelném
opakovani, vedouci k ,rutinizaci” a aktivaci sémantické paméti, testovana. Podle
experimentdlniho psychologa a kolegy H. Whitehouse, Justina L. Barretta, je
v souvislosti s prvni hypotézou nutné zjistit, jak moc opakovani je pozadovano
k pfenosu a zachovani si v paméti nabozenského uceni.”” Opakovani ritualu jednou
za tyden, jako je u vecerni Sabatové bohosluzby, se zda byt podle Barretta dosta-
tecné. Etnografické studie na bazi terénnich vyzkuma pti vyzkumu této hypotézy
doktrinalniho modu nicméné nejsou podle Barrettovych rad ndpomocné, a proto
autor v tomto pfipadé doporucuje vyuzivat naturalistické studie, které se zaklada-
ji na experimentech fungovani lidské paméti.”® Domnivam se ovSem, Ze realizace
vlastnich naturalistickych studii je pro jednoho badatele ndkladnou zileZitosti
a je obtiznéjsi, nez realizace etnografickych (kvalitativnich) vyzkum( pozorovani
a dotazovani.

Druhd Whitehousova hypotéza se vztahuje k pfitomnosti ndbozZenskych
vadcd, jejichZ postaveni je posilovano reflexi nabozenského uceni v sémantické

2 Ibid... s. 285.

3 Nalezy se vztahuji na typy sémantické a epizodické paméti, viz také GEERTZ, Armin W., ,Cognitive
Approaches to the Study of Religion”, in Antes Petr (ed.), New Approaches to the Study of Religion: Vol-
ume2: Textual, Comparative, Sociological, and Cognitive Approaches, New York: Walter de Gruyter, 2004,
s. 384.

74 Autor uvadi experimenty od badatell R. Browna a J. Kulika (1977), Neissera a Harsche (1992), viz ATRAN,
In Gods We Trust, s. 161.

7> Nelze napfiklad urcit, zda vzpominky budou ¢i nebudou Uspésné vyvolany, viz ibid... s. 162-163.

76 Whitehouslv interpretacni ramec podle Atrana potrebuje vylepseni, a to napfiklad u definic. /bid... s. 158.

77 BARRETT, Justin. ,In the Empirical Mode: Evidence needed for the Modes of Religiosity Theory”. In
WHITEHOUSE, Harvey; MCCAULEY, Robert. Mind and Religion: Psychological and Cognitive Foundations of
Religiosity. Walnut Creek, Alta Mira Press, 2005, s. 114.

78 K definici naturalistickych studii dle Barretta viz Ibid... s. 110.
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paméti.” NaboZensky vidce prfedstavuje sociopolitickou charakteristiku, jejiz
stanoveni je s ohledem na socialni strukturu komunity vcelku snadné. Ke zjisténi
postaveni nabozenského vidce je vhodné vyuzit etnografického vyzkumu, jak
navrhuje Barrett.® Nabozenskym vidcem, ktery je pfitomny na veéerni Sabatové
bohosluzbé, je v teoretickém konstruktu standardniho pribéhu podle tradi¢niho
vzoru rabin. Jeho funkci pfi ritudlu lze interpretovat jako vidci naptiklad v pri-
padé, Ze plsobi jako prednasec pred aktéry. V Zidovskych komunitdch nemusi
byt k dispozici Urad rabina a vidci role v ritualni praxi mize mit v soucasné
situaci moderniho judaismu rizné podoby.®' Ve druhé hypotéze je dalezitd mira
komplexni doktrindlni znalosti ndbozenského uceni, kterd podle Whitehousovy
predikce mUzZe byt méfena podle vyznamu deklarovanych nabozenskych vidcl
v danych komunitadch. Domnivam se, Ze by v pfipadé Zidovskych komunit mohlo
byt plodné, aby byla na zakladé Whitehousovy hypotézy zkoumana otazka po tom,
jaky je vliv pfitomnosti naboZzenského viidce (rabina, kantora ¢i jiného vidce) na
aktéry ritudlu rdznych smérd (ortodoxni, konzervativni, reformni, chasidské aj.).
Tedy neptat se pouze po rozsahu znalosti aktér(, které mohly byt dosazeny na
bazi individudlni motivace a touhy po védéni, ale také po rozdilech ve formach
nabozZenského vidcovstvi a jeho vlivu na ritudl v rdznych Zidovskych komunitach.

Na zakladé pravidelného opakovani se, za treti, ritual dostava do implicitni
pameéti a aktéfi vykondvaji ritudl na rezim ,,autopilota”, ktery podle cCtvrté hypoté-
zy snizuje Sance na reflexi vyznam ritualniho jednéni aktér(.®> Automatizované
jednani a omezeni individudlnich vyklad( ritudlu, které je zpUsobeno rovnéz
vysokou frekvenci opakovani, prezentuji kognitivni charakteristiky, o kterych nelze
spekulovat tak snadno jako o vlivu sociopolitickych charakteristik (vySe uvedeny
nabozZensky viidce) na dany ritudl. Barrett uvadi, Ze validitu ¢tvrté hypotézy pod-
poruji experimentalni, naturalistické i etnografické studie,® z éehoz vyplyva, ze
testovani posledni uvedené hypotézy je vcelku pristupné vsem badatellim, ktefi si
svou metodu mohou zvolit.

7 WHITEHOUSE, Modes of Religiosity, s. 68.

8 BARRETT, ,In the Empirical Mode”, s. 115.

8 Od dob zidovského osvicenstvi a emancipace Zid{ je zaznamenan proces profesionalizace Gfadu kantora/
chazana. Reformni Zidovské komunity si podle R. Langer v soucasnosti radéji najmou pro ritudini praxi
kantora neZ rabina, pficemz oba urady prosly podle autorky radikdini proménou. Viz LANGER, Ruth.
,Prayer and Worship”. In DE LANGE, Nicholas; FREUD-KANDEL, Miri. Modern Judaism: An Oxford Guide.
Oxford: OUP Oxford, 2005. ISBN-13: 978-0199262878, s. 235-236. V tradi¢nim judaismu je dulezita také
role ,vyslance obce” (sliach cibur), ktery obvykle vede bohosluzby.

8 Tyto dvé posledni hypotézy jsou v knize k nalezeni pod &isly ¢tyfi a pét. Viz WHITEHOUSE, Modes of Religi-
osity, 5.69-70. Ve svém vykladu jsem vynechala ¢islo tfi.

8 Barrett navrhuje, Ze v rdmci hypotézi je vhodné se ptat po konkrétnim vztahu ortodoxnich dotrin a rutini-
zace, viz BARRETT, ,In the Empirical Mode”, s. 116-117.
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PredloZené zvaZeni pouZitelnosti nékterych hypotéz Whitehousovy teorie

mod0 bych zakondila pfedloZenim kritické poznamky od psychologa R. Hinda.®*
Podobné jako vySe uvedeny G. Alles se Hinde pozastavuje nad Whitehousovym
zjednodusujicim zplsobem vysvétleni religiozity a konstatuje, Ze ke kompletnimu
porozuméni nabozenského chovdni v rdmci kognitivni psychologie je potfeba
rozlisit Ctyfi typy otazek (kauzalni, rozvojové, funkéni a evoluéni)® a zvazit jejich
propojeni.

4. ¢ast: Vyuiiti teorie modi v kontextu vecerni Sabatové bohosluzby

V dvodni analyze hlavnich ddrazi Whitehousovy teorie modu religiozity byly
formulovany ti otdzky, na které v této ¢asti predlozim odpovédi, jejichZ prostted-
nictvim ilustruji své stanovisko k vyuziti teorie mod( jako analytického nastroje.

1.

84

85

86

Prvni otdzka se zabyvala problematikou proménnych, jak psychologickych tak
sociopolitickych, charakteristik Whitehousovy teorie modu religiozity a jejich
stanovenim. V pfipadé vecerni Sabatové bohosluzby bylo zfejmé, Ze urceni
zakladni predikce vzruseni a dalSich psychologickych charakteristik predsta-
vuje problém. ObtiZe nastaly pfi zvazeni kulturné-védnich interpretaci, které
se vazou k sabatu, velkému poctu melodii hymnu Lecha dodi a provedeni
ritudlu kiduse. Mira emocniho vzruseni pro ritudly doktrindlni dynamiky, ke
kterym vecerni Sabatova bohosluzba tihne, je vyvozena predevsim z autorova
etnografického vyzkumu na Papuy Nové Guiney, a se Sabatovym ritudlem se
neshoduje také proto, Ze Sabat by podle mého nazoru mohl byt podobny spi-
Se dynamice tzv. festivalového modu, ktery navrhl W. Paden. Whitehouse si
uvédomuje problematické uréeni emoci aktérd a pozdéji doporucuje vyuziti
Lickertovy skaly,%¢ kterou lze zaradit do dotazniku, jenz aktéfi ritudlu vyplni
a urci v ném miru svého emocniho vzruseni. Whitehouse tedy podava jakysi
navod, jak miru emoci pfi etnografickém vyzkumu uréit. Otazkou zUstavaji
dalsi psychologické charakteristiky a jejich interakce. Vedle miry vzruseni byla
uvedena kritika vztahujici se na stanoveni tzv. ,nudivého efektu”, ktery nebyl
dostatecné tematizovan. Oproti psychologickym charakteristikdm se soci-
opolitické daji snadno, bud na zakladé literatury, nebo vyuziti etnografickych
vyzkumu, stanovit. Domnivam se, Ze prostfednictvim vyctu sociopolitickych
charakteristik se generuji uzite¢né vypovédi o dané naboZenské komunité,
a tudiZ charakteristiky samy mohou slouzZit jako ndstroj analyzy.

HINDE, Robert. ,Modes Theory: Some Theoretical Considerations”. In WHITEHOUSE, Harvey; MCCAULEY,
Robert. Mind and Religion: Psychological and Cognitive Foundations of Religiosity. Walnut Creek, Alta Mira
Press, 2005.

Ibid... s. 38 - 39.

WHITEHOUSE, ATKINSON. ,,The Cultural morphospace of ritual form”. s. 53.
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Na prvni bod pfimo navazuje otazka metod pfi vyzkumu psychologickych
charakteristik. Whitehousova teorie mod{ religiozity vyZaduje podle mnohych
badatelll vyuziti ne jedné, ale nékolika riznych védeckych metod. Justin L.
Barret argumentuje, Ze vyzkum provadény na zakladé teorie modU vyZzaduje
metodologicky pluralismus a konkrétné pro testovani hypotéz Barrett shrnu-
je tfi zakladni metody vyzkumu, které jsou vhodné pro empirické potreby
jednotlivych hypotéz. Jedna se o metody: experimentdlni, naturalistickou
a etnografickou.?” Déle v ¢lanku Barrett posuzuje, jakd z vybranych metod
je vhodna pro vybranou hypotézu. Autor se zamysli nad tim, jakou metodu
nejvhodnéji pouzit pro Sest hypotéz doktrindlniho modu a pro Sest hypotéz
imagistického modu. Ve své studii jsem zvdZila Barrettovo doporuceni
ohledné hypotéz doktrindlniho modu. Na zdkladé Barrettova ¢lanku a jinych
poznamek (S. Atran) dochazim k zavéru, Ze testovani hypotéz podle White-
housovy teorie modu je pomérné nakladna a sloZita zaleZitost, jez neni urcena
jednomu badateli.®® Na nutnost spoluprace riznych badateld odkazuje mimo
jiné Rebekah Richert, kterd se zabyva problematikou metod Whitehousova
modelu.?® Autorka upozoriiuje na Whitehousovu snahu o kombinaci pfistupt
kognitivni psychologie a antropologie, v ¢emz nahlizi tenzi, ktera se vztahuje
k rozdilnym vyzkumnym cilim disciplin. Tenze spociva v tom, Ze antropo-
logické vyzkumné Setfeni je podle autorky nachylné k popisu kazdodenni
jedinecnosti a unikatnosti, kdezto vyzkumné cile kognitivni psychologie cili
na univerzalni zpUsoby zpracovani informaci v lidskych myslich.”® Studie od
Richertové pojednava o ¢tyfech experimentech,’ ve kterych jsou testovany
hypotézy z Whitehousovy teorie, pficemz autorka konstatuje, Ze takové expe-
rimentalni studie umoznuji prekonat vySe uvedenou tenzi mezi rozdilnymi
cili disciplin, tudiz oteviraji prostor interdisciplindrnimu pristupu. MoZnosti

Navrh uZiti metod pro testovani teorie modu religiozity, viz BARRETT. ,,In the Empirical Mode”. s. 114 - 116.
V ramci Ceské republiky Ize odkazat na ¢innost laboratore pro experimentalni vyzkum nabozenstvi Levyna,
kterd je pod zastitou Masarykovy Univerzity v Brné. Tym vyzkumnikd se zde zabyva spojitosti fungovani
kognitivnich procesti a ndbozenstvi. Viz <<https://www.levyna.cz/>> (31. 12. 2020).

V ¢lanku RICHERT, Rebekah. ,Modes of Research: Combining Cognitive Psychology and Anthropology
through Whitehouse’s Modes of Religiosity”. In SLONE, Jason. Religion and Cognition: A Reader. New
York: Routledge, 2006.

Ibid... s. 340.

Richertova spolu s ostatnimi badateli (H. Stewart, H. Whitehouse) provadéli ¢tyri experimenty. V prvnich
dvou experimentech zkoumali vztah emociondlniho vzruseni ucastniki ritualniho jednani a miru reflexe
Ucastnikd o ritudlni zkusenosti. Experimenty mély podobu uméle simulovaného ritualu, po jehoz skonceni
byl Gcastnikim podan dotaznik, v ném?Z zaskrtavali na skdle emoci, jaké méli pfi ritudlu. Richertova nabizi
mozZnost vyuZiti i jiné metody, neZ je experiment, a to vyuZiti metody etnografického typu, s jejiz pomoci
mUze vyzkumnik sledovat a doptdvat se na emoce u Ucastnikd opravdového imagistického ritualu v pfipa-
dé, je-li mu tato metoda povolena a Ucastnici s nim spolupracuji.
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interdisciplinarniho vyzkumu lze podle mého ndzoru povaZovat za jeden
z pfinosu teorie modu religiozity.

S ohledem na relevantni kritické vytky teorie modd, které byly uvedeny vyse
(pfedevsim W. Paden, S. Atran, T. Lawson a R. McCauley), a na zavéry, které byly
dosazeny aplikaci Whitehousovych tezi na ritual vecerni $abatové bohosluzby,
vyjadruji zavérem své stanovisko k vyuziti Whitehousova modelu. V roce 2017
vysel sbornik Religion Explained? Cognitive Science of Religion after Twenty
Five Years, ve kterém se autofi pfispévkd snazi zodpovédét otazku, do jaké
miry kognitivni véda vysvétlila ,ndbozenstvi” od roku 1990.%> V ptispévku
od H. Whitehouse se jednd o shrnuti jeho vlastnich poznatkd, predevsim
o ritudlu,” osvojenych za 25 let jeho badatelského plisobeni. Whitehousovy
zavéry o ritudlech a nékteré dlrazy (predevsim vycet sociopolitickych cha-
rakteristik) predstavuji podle mého nazoru logicky integrovany ramec, ktery
si pfi vyzkumu ritudl( zasluhuje pozornost stejné tak, jako teoreticky hlubsi
teorie ritualni kompetence od Thomase Lawsona a Roberta McCauleyho.*
V pfipadé teoretickych Uvah o ritudlech je podle mého ndzoru Whitehousova
teorie modU pfinosna svymi komparativnimi moznostmi, diky kterym lze
srovnavat rGzné frekventované ritualni praxe.”> Jsem nicméné nazoru, Ze
nutnost metodologického pluralismu testovani hypotéz a nékteré abstraktni
proménné (napriklad nuda) ztézuji nalezité vyuziti teorie mod religiozity.
Vedle toho zdUraziuji argument, ktery byl i v této studii nékolikrat uveden,
Ze obtizné prekonatelny problém teorie spociva ve zjednoduseni komplexity
nabozZenské praxe (M. Echtler, R. Hinde). Ackoliv se nedomnivam, Ze vecerni
$abatova bohosluzba mlze byt vysvétlena®® pomoci experimentd a naturali-
stickych studii paméti, nahlizim Whitehousovu teorii jako napomocnou a jako
nastroj analyzy v kontextu rGznych ritudlnich dynamik.

Uvod k MARTIN, Luther (ed.). Religion Explained? Cognitive Science of Religion after Twenty Five Years.
London; New York: Bloombury Publishing, 2017.

Ritudly jsou podle Whitehouse nejen souéasti nabozenskych ukond, ale jsou vSudypfitomné. Hlavnim
znakem rituall je jejich “kauzalni/pFicinna nejasnost”, nemaji racionalni kauzalni strukturu. Socidlni funkce
ritudlu znamena, ze diky nim jsou lidé schopni spolupracovat, ritualy tedy spojuji skupiny lidi dohromady.
Lze je oznacit za ,socidlni lepidlo”. WHITEHOUSE, Harvey. ,, Twenty-Five Years of CSR: A Personal Retro-
spective”. In MARTIN. Religion Explained, s. 48-51.

Zvlasté podnétnym nastrojem je podle mého nazoru tabulka Ctyf typG rdznych ritudlnich forem, viz
MCCAULEY, LAWSON, Bringing Ritual to Mind, s. 147.

Podobného nazoru je i Paden, viz PADEN. ,,Comparative Religion and the Whitehouse Project”, s. 253.
Priklanim se ke kritice religionistky Anny Koch, jeZ se vztahuje predevsim k Whitehousové konceptu defi-
nice nabozZenstvi a jeho vysvétlujici snaze o odhaleni smyslové zkusenosti. Autorka Whitehous(v pfistup
povazuje za normativni. KOCH, Anne. , The Study of Religion as Theorienschmiede for Cultural Studies:
A Test OE Cognitive Science and Religious-Economic modes of Access”. Method and Theory in the Study of
Religion. Leiden: Brill, 2006. (18): s. 262.
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Abstract: Theology is a multidisciplinary field dealing not only with the relations between God and
man but also among humankind. Therefore, the task of Theology is to deal with the contemporary
problems of human society. The following articles by Prof. Josef Dolista and Dr. Pavla Damohorska
deal with some aspects of the present society deeply influenced by the pandemic situation. While
Professor Dolista focuses on the attitude of medical staff towards individuals, Dr. Damohorska’s
contribution outlines some basic features of the human character in relation to Jewish ethics as well
as the way of how to overcome the negative aspects.
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Uvod

Teologie je multidisciplinarni obor zahrnujici v sobé jak vztah ¢lovéka k Bohu, tak
vztahy mezi lidmi navzdjem. Je tedy jednou z uloh tohoto védniho oboru zabyvat
se aktudlnimi spolecenskymi tématy. V soucasné dobé se nachazi lidstvo ve velice
specifické situaci, ve které je nuceno celit aktudlni hrozbé v podobé celosvétové
rozsirené pandemie. Tato situace s sebou nese nespocet otazek, mezi néz spada
v neposledni fadé otazka mezilidskych vztah, lidské solidarity a spoluprace,
vnimani potfeb druhych lidi. Nasledujici pfispévky prof. Josefa Dolisty a dr. Pavly
Damohorské reaguji na nékteré spolecenské aspekty, jez mohou byt do urcité
miry touto situaci dotceny.

© 2021 The Author. This is an open-access article distributed under the terms of the Creative Commons Attribution License (http://creativecommons.
org/licenses/by/4.0), which permits unrestricted use, distribution, and reproduction in any medium, provided the original author and source are
credited.
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Filosofie nouze pro lékafe a pacienty
Josef DOLISTA

Uvod do problematiky

V soucasné dobé se €asto poukazuje na stav zdravotnictvi v Ceské republice, na
jeji problémy, lidé upinaji své pohledy na |ékare, zdravotni sestry, cely oSetfujici
personal, maji k nim respekt, uznani, ale i kritické postoje.

Lékar stoji pred pacientem jako ten, kdo se naléza ve velmi obtizné situaci,
musi rozhodnout o kvalité |é¢by a pfipadné jej doprovodi az ke konci Zivota. Obtizna
situace Iékare souvisi nejen s ryze medicinskymi znalostmi, ale také s psychologii,
chemii, fyziologii, s celostnim (holistickym) chapanim clovéka. Lékar se nevyhne
ani otazkam filosofickym a naboZenskym, protoZe pacienti projevuji své ndzory na
svét a na nabozZenstvi. To dosvédcuje, Ze télo a dusi mame vnimat jednotné. Byl
to praveé prof. Zdenék Kucera, ktery v r. 2018 ve svém kratkém projevu na zacatku
akademického roku spravné formuloval, Ze mame moZnost opirat se o dva pilite:
na strané jedné je to teologie a na strané druhé je to medicina.

Clovék je télesné — duchovni bytost

ProtoZe je Clovék télesné — duchovni bytost, postupuje moderni medicina vici
svym pacientdm zpUsobem, ktery odpovida této jednoté.! Z divodu duchovniho
aspektu ¢lovéka potiebuje medicina takovou filosofii, kterd umi zachazet s ¢lové-
kem k jeho procesu uzdravovdni. Medicina se nekoncentruje jen na fyzicky stav
pacienta, ale také na jeho Zivotni osudy, zkuSenosti, vypravéni. To se tyka vSech
oborl mediciny, ale je zfejmé, Ze obor psychiatrie poZaduje Iékare, ktefi ovladaji
uméni komunikace s pacientem a jeho dusevnimi strastmi. Filosofie stavu nouze
je vhodnd pro komunikaci lékafe s pacientem, pacienta s Iékarem, kdy bezesporu
dlvéra mezi nimi je mostem pro medicinsky Uspéch.

Filosofie nouze

Ackoli se v tomto textu zdlraznuje duchovni aspekt ¢lovéka v medicing, presto
je nutné konstatovat, Ze moderni medicina je orientovdna na technické vymoze-
nosti, které zajistuji diagndzu a lécbu. Kdyby mél byt opomenut duchovni aspekt
Clovéka, pak by se clovék témér ztratil uprostied technického vybaveni moderni
mediciny. Vyznam pfistrojového vybaveni mediciny je zarukou presnosti a Uspé-
chll. Soucasni lékafi ovladaji technologie, o kterych mohli Iékafi starSich generaci
jen snit. Odpovédi na tuto skvélou technickou stranku soucasné mediciny je
snaha o péci, kterd neodhlizi od duchovni sféry pacientl. Medicinské vzdélani

1 Srov. ECKHARD, Frick: Welche Philosophie braucht die Medizin? Sieben Thesen zur Hermeneutik einer
modernen Humanmedizin. In: Stimmen der Zeit. Heft 2 (Februar 2018). ISSN: 0039-1492. S. 100-109.
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nutné vede k [éCeni nemocné ¢asti organismu, kde je nezbytné prirodovédecké
vzdélani a na zakladé tohoto vzdélani objevit moznosti 1é¢by. V procesu porazit
danou patologii organismu Iékaf ani nemusi mluvit s pacientem, soustfedi se
na vysledky laboratornich indikaci, kterych neni malo, na moznosti |éCby, kterd
odpovidd chorobé. Lidstvi pacienta se ztraci v pouzZivani védeckych metod
a konkrétnich ¢inli v procesu pokoreni choroby. Terapeutické intervence jsou
samoziejmé zadouci, pacienti se na né i tési, ale lékar nemlze odhlédnout od
toho, Ze nositel nemoci je ¢lovék se jménem a pfijmenim a ma svou Zivotni historii.
To znamend, Ze neml(ize odhlizet od subjektivni stranky ¢lovéka, od jeho pocit,
obav jeho rodiny, od prani a tuzeb pacienta. Mezi lékafem a pacientem ma dojit
k profesionalnimu porozuméni, pochopeni a divére. Pacient mliZe posuzovat svj
stav na zakladé zprdv z internetu, kde nejsou prezentovana odborna stanoviska,
ale neodbornd. Ta mohou dokonce narusit divéru pacienta v profesionalitu
Iékare. Dokonce nékteré tzv. medicinské informace z internetu vedou pacienty
k tomu, aby Iécbu odmitali a zajistili si sami Ié¢bu zplsobem kontraproduktivnim.
| nyni v dobé Coronaviru-19 Ize nalézt na internetu informace o nevyhodnosti
byt ockovan, o vyhodnosti neockovani déti atd. To je jen mala ukazka toho, jak
internet radi pacientdim. Neprofesionalni, neodborné hypotézy lidi bez medicin-
ského vzdélani velmi skodi pacientdm soucasnym a budoucim, pokud jim nékdo
uveéri. Proto Iékar svym zajmem o duchovni aspekt pacienta ziska d{véru pacienta,
jeho strach, obavy, bude moci ovlivnit pacienta mnohem vice a odborné k nahli-
Zeni na svou chorobu a |é¢bu. ProtoZe Iékafi cti autonomii pacienta, respektuji
narok pacienta znat pravdu svého zdravotniho stavu a odpovidaji na dotazy po
mozZnostech Uspésné lécby, ale také odpovidaji na dotazy, kdy pacientim sdéli,
Ze moznosti |é¢by jiz nejsou. V dobrém dialogu s Iékafem se mUzZe pacient mnoho
dozvédét a pripravit se na Zivot s doprovodem dané choroby nebo se pfipravit
na postupny odchod z tohoto svéta. Tyto dialogy mezi |ékafem a pacientem jsou
vyznamné v Zivoté pacienta, je v nich mnoho emoci. Nelze se tomu divit, |ékaf
je tak vtaZzen do Uzkosti pacienta a jeho mnoha otdzek. Pravé v tomto okamziku
vystupuje schopnost empatie |ékare a jeho filosofickd vybavenost, kterd mu
poslouzi v dialogu s pacientem. Filosofickd antropologie mlzZe poslouzit |ékafi,
aby vnimal velikost a originalitu jedinecného Zivota pacienta a pomahal mu smi-
fit se s konecnosti Zivota.? M. Scheler zde poukazuje na trvalé hodnoty etiky,
které maji vlastni byti a rozpozndvame je citénim. Duchovni hodnoty spatfuje
M. Scheler spolu s nabozenskymi jako nejvyssi. Pokud jeho etiku chceme aplikovat
na medicinu, pak mizZeme tvrdit, Ze |ékafi maji objevovat u svych pacientli hodnoty
v jejich Zivoté a respektovat je. Lékar, ma-li svou profesi vykonavat profesionalné,

2 Srov. dilo Maxe Schelera, zejména knihu Vom Ewigen im Menschen. Leipzig: Leipzig Verlag 1921.
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pohybuje se stale mezi védeckou objektivitou zamérenou k |écebnym dkondm
a subjektivitou pacienta. Lékar se mlze divat na ¢lovéka také jako na tajemstuvi.
Slovo tajemstvi je dnes vice spojeno s filosofii, teologii a psychologii, presto jej lze
pouzit i v mediciné, pokud se timto slovem rozumi zkoumani néceho, co jesté neni
zfejmé. Slovo tajemstvi uzivané ve filosofické antropologii se chape jako respekt
pred ¢lovékem, kterého Ize oznacit jako ,,homo absconditus“® V pfirodovédec-
kém mysleni dnes prevlada presvédceni, snad oprdvnéné, ze vse materialni lze
operacionalizovat, tedy zkoumat, Ze odpovédi na otazky, které nejsou dostacuijici,
budeme v pribéhu ¢asu odpovidat mnohem dokonaleji. V oboru filosofie a teo-
logie je to jinak. Pti slové tajemstvi Ize myslet na transcendentni dimenzi ¢lovéka,
na jeho souvztaznost k Bohu, na plsobeni BoZi milosti v ¢lovéku, na spasny plan
BoZi s ¢lovékem. | toto je dlvod, proc je nutné s kazdym pacientem zachazet jako
s tajemstvim, které znd jen BlOh. Proto si prejeme antropologickou medicinu,
ktera respektuje ¢lovéka v jeho neviditeIném duchovnim svété. Filosofie nouze,
ktera je aplikovana na pacienta, je vhodnym nastrojem, jak otevirat pohled Iékaf
k subjektivni strance pacienta. Pravem piSe Viktor E. Frankl ve své knize Lékarskd
péce o dusi,*ze lékarska péce o dusi neni ndhrazkou knézské péce o dusi.> Lékar
mUZe v pojeti V. E. Frankla poukazat svym pacientim, Ze smysl ma vsechno, véetné
konce Zivota. Milan Machovec, ¢esky filosof, napsal knihu Smysl lidské existence®,
kde na s. 126 uvadi: ,Véda je v principu mravné Cistd; predevsim lékarstvi (byt
i to zacind ohrozovat samu existenci lidstva tim, Ze zachranuje individua geneticky
vadna, jeZ budou dale rlst a plodit potomstvo — ke globalnimu zaniku).” K filosofii
nouze jeho slova jsou lékarim vzdalend, protoZe jejich poslani je zachranovat
a lécit, pomahat a mirnit bolesti. Je jisté, Ze lékarstvi proménuje velmi chudé zemé
s vysokym procentem smrtnosti ke zlepSeni zdravotniho stavu. Méni se tak staty
africké i latinské Ameriky.

Lékardm muze V. E. Frankl k tématu tajemstvi ¢lovéka pfipomenout: , Lékar
se prece sam stal bezmocnym a neschopnym vyrvat smrti jeji obét; pacient tu
viak stoji jako Clovék, ktery vzdoruje osudu tim, Ze jej bere v tichém utrpeni na
sebe, a tim uskutec¢nuje na metafyzické roviné opravdovy vykon — zatimco |ékaf ve
fyzickém svété, v oblasti Iékarské ¢innosti, pravé selhava.”

3 Srov. PLESSNER, H.: Homo absconditus. In: DUX, G a spol.: Gesammelte Schriften. Bd. 8. Frankfurt am Main
1969/2003. ISBN: 978-3-518-29231-0. S. 353-366.

4 Srov. FRANKL, V. E.: Lékarska péce o dusi. Zaklady logoterapie a existencidlni analyzy. Brno: Cesta 2015.
ISBN: 978-80-7295-195-6.

5 Srov.tamtéZ, s. 196.
& Srov. MACHOVEC, M.: Smysl lidské existence. Praha: Akropolis 2006. ISBN: 978-80-7304-143-4.

7 Tamtéy, s. 113. K datu 1.2.2021 zemfelo podle statistiky 16 392 lidi s ndkazou Covid-19 v Ceské republice.
Srov. www.seznam.cz. [Cit. 1.2.2021.]

95



THEOLOGICKA REVUE | THEOLOGICAL REVIEW
2021, Vol. 92, No. 1

Zavér
Filosofie nouze je nutna k vykonu lékarského povolani a pribuznych obor0. Exis-

tuje mnoho autort ve filosofii, od kterych se lze poucit a je mozné rozvijet jejich
filosoficky odkaz smérem k filosofii nouze.

Lidska povaha ve filosofii nouze pro spolecnost
Pavla DAMOHORSKA

Uvod do problematiky

V soucasnosti, kdy je lidstvo postaveno pred velice zavaznou prekdzku v podobé
koronavirové pandemie, jsme svédky v odborné i laické verejnosti odkazl na
lidskou humanitu na strané jedné, na strané druhé vsak mlzeme sledovat pfi-
klady lidské bezohlednosti a preziravosti k potfebam druhych. Mnohde vychazeji
pozndmky o nutnosti humanniho chovani v mezilidskych vztazich z biblickych
zprav o stvoreni ¢lovéka a zvlastni dulezZitosti nabyva v této souvislosti stat o stvo-
feni ¢lovéka k obrazu BoZzimu. Mnohé z téchto komentard automaticky predpokla-
daji, Ze stvoreni ¢lovéka v sobé na zakladé biblického narativu nese soundlezitost
s dalsimi lidskymi bytostmi a je zakladem pro vzdjemnou pomoc, tolik potfebnou
pravé v dnesni dobé.

O tom, Ze zpUsob stvoreni ¢lovéka, tak jak je podan v biblické knize Genesis,
nemusi nutné znamenat pouze kladné aspekty v souvislosti s mezilidskymi vztahy,
svédci nékteré naboZenské komentare judaismu. Na jejich zakladé je pak mozné
zodpovédét otazku existence lidské sobeckosti ve svété, jez jako lidska vlastnost
vychazi pravé ze specifik stvoreni lidského pokoleni.

Judaismem se nese jako zakladni ndbozenskd doktrina Ucta k lidskému Zivotu
a jeho zachovani. Zasada ,,pikuach nefes”, jez byva do ceského jazyka prekladana
napfiklad jako ,zachrana Zivota“ ¢i ,lcta k Zivotu”, umoziiuje porusit v podstaté
vSechny ostatni naboZenské zakony pro zachranu lidského Zivota. Judaismus véno-
val a dodnes vénuje pozornost stavu lidského téla i duse ve svych nabozenskych
spisech, vyjadfuje se k lécebnym metodam a zabyva se také otdzkou autonomie
pacienta. Vztah k druhému ¢lovéku, v pfipadé mediciny k pacientovi, je ale podob-
né jako je tomu i v dalSich ndboZenskych smérech, veden vztahem k Bohu a zéko-
ny, které izraelské pospolitosti Biih dal. Zidovské komunity maji také propracovany
systém sociadlni pomoci potfebnym, ktery ma své kofeny jiz v biblickych dobach.

Pramenem tzv. Zidovské etiky vCetné tzv. lIékarské etiky je samoziejmé Tora
neboli Pét knih MojziSovych, v niz se setkavame s dalsimi zakladnimi etickymi
doktrinami ovliviiujicimi vztah k bliznimu. Kromé prikaz( obsazenych v Dekalogu,
jako jsou zdkazy vrazdy, smilstva, kradeze, ktivého svédectvi, usilovani o cizi maje-
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tek (Ex20, 13-17), se tu objevuji dalsi ustanoveni vztahujici se k tzv. gerim?® a jejich
ochrané a lasce k nim, k dalsim socialné znevyhodnénym socialnim skupinam
jako sirotci a vdovy, k lasce vici bliznim.® Tyto zasady jsou rozvedeny a rozsireny
v dalSich naboZenskych spisech.

Pfes vySe feCené reagoval také judaismus na realitu existence sobecké stran-
ky lidské povahy. Odpovéd na otazku, odkud tato lidskd vlastnost prameni, ndm
poskytuji nékteré komentdare vztahujici se ke stvoreni ¢lovéka zaznamenaném
v biblickém narativu knihy Genesis.

Pro mne byl stvofen svét

Jak jiz bylo uvedeno vyse, zmifiuje Bible staté vztahujici se ke stvoreni ¢lovéka ve
versich prvni kapitoly knihy Genesis: ,,Buh stvofil ¢lovéka, aby byl jeho obrazem,
stvoril ho, aby byl obrazem Bozim...“ (Gn1, 27). Pravé na stvoreni k obrazu Bozimu
poukazuji zidovské i kfestanské nabozenské spisy, které vidi v tomto narativu
zéklad dobrych vztahl mezi lidmi. Stvoreni ¢lovéka podané Bibli nicméné vykazuje
fadu dalSich specifik. K témto specifikdm se fadi singularita Adamova stvoreni, jez
ma za nasledek, Ze sice na jedné strané pochazeji vSichni lidé z jednoho Adama,
na strané druhé ale tato singularita znamen3, Ze Clovék chce do jisté miry svét
ovladat sam.

Singularitou Adamova stvoreni se zabyva traktat babylonského Talmudu
Sanhedrin 37a nejprve s dlirazem na spolecny plvod vsech lidi. Sanhedrin 37a
vyvozuje na zakladé biblického narativu, Ze kdo znici jeden Zivot, resp. jednu dusi'®
z Izraele, je to, jakoby znicil cely (doslova plny'?) svét. A naopak ten, kdo zachova??
jeden Zivot, resp. jednu dusi z Izraele, zachova cely (doslova plny?®) svét. Jedno
z vysvétleni jedinecnosti Adamova stvoreni fikd, jak uvadi traktat Sanhedrin, Ze
kvlli miru mezi stvofenimi (Sanhedrin 37a) nefekne c¢lovék svému pfiteli: ,MUj
otec je vétsi nezZ tvlj otec a nebudou fikat jako heretici*, Ze je mnoho autorit®®
v nebesich. Traktat Sanhedrin pokracuje pfimérem razeni minci. Zatimco ¢lovék

8 Cizinci, ktefi Zili s izraelskou pospolitosti.

® Lv19, 18 uvadi: ,,Nebudes se mstit synim svého lidu a nezanevies na né, ale bude$ milovat blizniho svého

jako sebe sama. Ja jsem Hospodin.” Srov. Mt22, 39; Mk12, 31. Pfikaz o milovani svého blizniho jako sebe
sama je v téchto novozakonnich citacich uveden jako druhy nejdllezitéjsi prikaz po ptikazu milovat Boha
(Dt6, 5, resp. Dt6,4-5). Citovano dle: Bible. Ekumenicky preklad. Praha: Ceska biblicka spole¢nost 1990.

1 Hebrnnk wal. In: Sanhedrin 37a. In: Sanhedrin. The Schottenstein Edition Talmud Bavli. New York: Meso-
rah Publications 2002. ISBN: 0899067433.

1 Hebr.N%n . In: Sanhedrin 37a.
Hebr.onpn. Tamtéz.

3 Hebr. Non. Tamtéz.

* Hebr.nan . Tamtéz.

% Hebrnimwx Tamtéz.
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oznacuje jednou peceti vice minci, a kazda mince se podobd jedna druhé, ,Kral
krald, Svaty, necht je pozehnan, utvoril'® (doslova ,vyrazil“) vsechny lidi s peceti
Adama, prvniho ¢lovéka, vSichni jsou jeho potomci a nikdo se nepodoba druhé-
mu, nybrz kazdy musi fici: ,,Pro mne byl stvoren svét.““”

Traktadt babylonského Talmudu Sanhedrin 38a dopliiuje pfedchazejici téma
singularity Adamova stvoreni tim, Ze tak bylo uc¢inéno kvali ,rodinam, aby nezarlily
jedna na druhou”.... Ale zatimco ¢lovék jednim pecetidlem oznacuje stejné mince
a jsou podobné jedna druhé, Svaty, budiz poZzehnan, formuje ¢lovéka peceti prv-
niho ¢lovéka (Adama) a jeden se druhému nepodoba, nebot je feceno v biblické
knize Job38,14: ,(Zemé) se méni jak hlina pod pecetidlem, ale oni tu stoji, a€ jsou
jen sat.” V ramci rabinské diskuse je vznesena otazka: , A z jakého dlvodu jsou
obli¢eje lidi jiné? Nebot aby ¢lovék neuvidél hezky domov ¢&i hezkou Zenu a nefekl
by: ,Je moje““. Nebot je feceno (v biblické knize) Job 38,15: ,Svévolnikim bude
odepreno svétlo a zvednutd paze bude prerazena.” Rekl rabi Me‘ir: ,Tremi vécmi
se Clovék odlisuje (od druhého): hlasem, vzezienim a myslenim.““

Z vyse zminéného traktatu Sanhedrin 37a cituje slavny a v Praze pUlsobici
rabin Jehuda Leva ben Becal‘el, zndmy dle akronymu Maharal. Déje se tak v jeho
komentati k miSnickému traktdtu Pirkej avot nazvaného Derech chajim, konkrétné
ke treti kapitole, druhému versi, ktery slovy rabiho Chaniny nabada k modleni se
se za blaho vlady, nebot kdyby nebylo bazné pred ni, jeden ¢lovék by druhého
zaziva pohltil, jako to ¢ini morské ryby.

Maharallv komentar k Pirkej avot 3, 2 vychazi traktatu Sanhedrin 37a zaby-
vajici se singularitou Adamova stvoreni nasledujicimi slovy: ,,...aby ses naucil, Ze
kazdy, kdo vymaze (doslova ztrati) jednu dusi (Zivot)'® z Izraele, jakoby ztratil cely
svét a kazdy, kdo udrzi jednu dusi (Zivot) z Izraele, jako by udrzel cely svét.r® A kvali
miru stvorenich, aby jeden nefekl, Ze jeho otec je vétsi neZ otec toho druhého,
a aby nerekli heretici, Ze je mnoho autorit na nebesich, aby se zvéstovala slava
Svatého, budiz pozehnan.” Maharal ddle v podstaté opakuje téma vySe zminéné
pasdaze traktatu Sanhedrin 37a o tom, Ze Kral kral( razi kazdého (Clovéka) peceti
Adamovou, ale zadny clovék neni podobny tomu druhému: ,Proto ma kazdy
Clovék povinnost fici: ,,Pro mne byl stvofen svét.““ O nékolik radkd pozdéji uvadi,
Ze pokud by ¢lovék-Adam nebyl stvoren jediny, nezdalo by se, Ze je ¢lovék ,cely

Talmudicky text pouziva slovesa vap, které znamena ,vyrazil”. In: Sanhedrin 37a.
7 Srov. komentar Rasiho k této pasazi. In: Tamtéz.
8 Hebr. w9, pfeklddano také jako ,Zivot”.

19 Mabharal se ve svém komentéFi vyhyba terminu X7n a naopak pouziva spojeni n 2.
In:.1961 0w .07WN DN TR, NTINY,IN9¥A 2 S, 114,
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svét“.? Na vyse reené navazuje Maharal myslenkou, Ze Adam je krdlem spoda
neboli spodnich sfér?, je jeden kral, a ne dva, nebot je uz znamé ze slov uc¢encd, ze
neslouzi dva kralové jedné koruné (Chulin 60). Kdyby nebyl stvofen Adam jediny;,
nezdalo by se kazdému ¢Elovéku, Ze je celym svétem. Byt se lidé od sebe odlisuji
(diky mnohosti generaci), nesou si s sebou pecet toho, z néhoz vzesli, ale protoze
byl Adam stvoren jediny, nesou si s sebou lidé jedinecnost. A proto dle traktatu
Sanhedrin 37 mohou fici: ,,Pro mne byl stvoren svét.“?

Byt Maharal uvadi, Zze kdo zni¢i jednu dusi z Izraele jako by znicil cely svét
a kdo zachranil jednu dusi z Izraele jako by zachranil cely svét, rozvadi dale toto
tvrzeni bez zminky o lzraeli, tj. kdo znici jednu dusi, jako by znicil cely svét. Svét
byl stvofen pro Adama, ktery byl stvofen jediny a Adam jediny je celym svétem. ...
Vse z fiSe spoda ovlada Adam, protoze je jediny. A pokud by byli dva (Adamové),
svét by byl rozdélen.?

VySe feCené implementuje Maharal na zminény vyrok rabiho Chaniny
zaznamenany ve spise Pirkej avot 3, 2 a ddva tak do souvislosti pfekonani téchto
lidskych charakterovych stranek s plsobenim vlddnouci slozky reprezentované
kralem, ktery je jakymsi nastrojem k jejich ptekonani ¢i alespon k odvraceni
jejich fatalnich dlsledkd. Krale vidi Maharal jako toho, ktery spojuje a sjednocuje,
a prechazi tak od charakteristiky lidstvi k otdzce dullezitosti viady: ,Protoze (kazdy)
Clovék rika: ,,Pro mne byl stvoren svét”, vidi sdm sebe ve svété samotného, proto
by pohltil svého druha, coz je stanovenim pfirozenosti svéta, aZ by ve svété zlstal
sam. ,A proto fekl (rabi Chanina): ,Modli se za blaho kralovstvi, nebot pokud by
nebylo bazné pred kralovstvim® (Pirkej avot 3, 2), protoZe (krdlovstvi) spojuje lidi,
az se (lidé) sbratfi. A pokud by tomu tak nebylo, jeden by pohltil zaZiva druhého,
nebot kazdy je celym svétem, aby nakonec nezistal ¢lovék sdm.?* A Maharal dale
pokraduje, podobné jako komentaF k Pirkej avot zvany Midra$ $emu’el od Maha-
ralova soucasnika Smu’ela Uzedy (16. stoleti)?> tématem povysenosti ¢lovéka:
,Nebot podle pfirozenosti Stvoreni?® je ¢lovék povyseny, a to az do té miry, ze
¢lovék svého druha pohlti.“ To shledava Maharal divodem vyroku r. Chaniny, ktery
byva vykladan zejména modernimi komentatory z politického hlediska. Maharal
naopak vidi jako diivod Chaninova vyroku slabé stranky lidské pfirozenosti, nebot:

20 |bidem, s. 114.

2 Hebr. pInNN.

2 p'n T, s. 114,

3 Tamtéz, s. 114.

% Tamtéz, s. 114.

25,1876 [NNTIRA PNX' INWARILIRINY WATN 190 ININY NTTIR
% Hebr. NN vav.
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,Srdce clovéka vzdy inklinuje k povySenosti®, a proto je nutna bazen pred kralov-
stvim. Povysenost ¢lovéka by mohla vést k tomu, Ze by ve svété zlstal sam.?’

Maharal, podobné jako komentaF Midras Semu’el k traktatu Pirkej avot, nava-
zuje posléze na prvni vers téze kapitoly traktatu Pirkej avot, pokladajici tfi zakladni
otazky ¢lovéka: véz, odkud jsi pfiSel, kam jdes a komu budes v budoucnu skladat
ucty, aby se clovék nepoddal hrichu.?®

Ze slov zidovskych ucencu je patrna inklinace lidského charakteru k sobeckos-
ti, jeZ je soucasti lidské prirozenosti. Objevuje se ve vétsi ¢i mensi mife v kazdém
¢lovéku a ve vsech sférach lidské Cinnosti. Je tedy nutné, aby si byl kazdy jedinec
védom jednotného plvodu vsech lidi stejné tak jako toho, Ze za své chovani bude
jednou skladat ucty.
Zavér
Vyse uvedené komentare ilustruji charakteristické rysy lidské povahy vychazejici
ze specifiénosti stvoreni ¢lovéka véetné jeho sebestfednosti a povySenosti. Pfes
veskerd etickd ustanoveni obsaZena v uéenich naboZenskych systémi je nutnd
korekce Spatnych lidskych vlastnosti. VySe uvedené komentdre uvadéji v této
souvislosti Ulohu vladnouci moci pti ochrané slabsich, coZ je téma aktudlni také
v soucasnosti. Slovy slavného uc¢ence Maharala a dle jeho interpretace také slovy
starovékého rabiho Chaniny je daleZité vyzdvihnout Glohu vlddnoucich reprezen-
tantd a modlit se za né, nebot bez jejich pusobeni by jedna lidska bytost pohltila
druhou. Stejné tak je duleZité uvédoméni si existence Spatnych lidskych viastnosti
a snaha o jejich polepseni v nitru kazdého jednotlivce, aby nezlstal na svété jeden
jediny Adam.

¥ pr'n T, s. 114,
2 TamtéZ, s. 114.
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BohuZel, 17. 12. 2020 nam odesel na vécnost jeden z nejlepsich ceskych filosofd,
znalec déjin filosofie i specidlnich pfistupl k jednotlivym filosoflim, filosofickym
Skoldm z hlediska celkové planetarni situace na nasi zemi. Nepatfil k tém, ktefi
Ziji jen jistym vysekem filosofického zabéru jen na uréitou dobu, jak je tomu
dnes zvykem; s politologickymi konotacemi. Nevidél a necetl filosofické texty jen
politickyma oc¢ima, jak je dnes zvykem, coz celou filosofii degraduje na pfivések
politiky a sluzby mocnym a méné mocnym. Znal ddkladné staré Reky, stfedovék,
novovék i postmodernu. S hlubokym smyslem pro hloubku konotaci nas seznamo-
val s Ceskou filosofii, nebylo to esejistické mysleni, které si privabi jen primérné
filosofujici jedince.

Byl to slusny ¢lovék, mné osobné pomohl v dobé sedmdesatych let obhdjit
praci na Husserlové fenomenologii, mnohym lidem na Ustavu filosofie AV v této
dobé pomohl neocenitelnym zplsobem, protoze nemuseli z Ustavu odejit. Byl
velmi ¢estny a zasadovy.

Pamatujeme si jej, jak vidy tahl za sebou svého jediného domaciho pfitele,
malého psika a cely Zivot i pfes tézkou chorobu neprestal studovat filosofii, proto-
Ze bez filosofie neumél zit.

Pomahal, kde mohl, nikdy nic za to nechtél. Byl milovan a dodnes je milovan
svymi studenty, je jimi ctén a my jeho filosoficti pratelé se k tomu ptipojujeme, byl
vlastencem a nebdl se to fici i vdnesni dobé, kdy je takovy ¢lovék casto osocovan.
Nebal se a zlstal si po cely Zivot vérny, proto jej zachovame v nasich Zivotech
s aureolou cti, hloubky a pravdivosti, dokud budeme zit, dékujeme Ti Mirku, Ze jsi
s nami zde pobyval a nikdy na Tebe nezapomeneme, za vSechny, ktefi Té maji radi,

Anna Hogenovd
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KAMILA VEVERKOVA
HUSITSKA TEOLOGICKA FAKULTA UNIVERZITY KARLOVY
HUSSITE THEOLOGICAL FACULTY OF CHARLES UNIVERSITY

dekan@htf.cuni.cz

Cives akademici, vaZeni a mili studenti!

Dovolte mi, abych vam poprala pokojné proziti vanocnich svatk(l v této
nepokojné dobé. Pro krestany jsou pripominkou, Ze Slovo se stalo télem
a prebyvalo mezi nami, v ¢emz spatfuji nadéji pro vSechny rany a potize predmét-
né skute¢nosti. Pro ostatni by mély byt také pozdravenim pokoje, ldsky a smifeni.
Pastyfi, putujici do Betléma, se klanéli prdvé narozenému Spasiteli a prichazeli
s velkou nadéji, Ze se vSechno zméni k dobrému. Pfeji ndm vSem, abychom méli
stejnou nadéji, ktera rozptyli veSkeré chmury a pochybnosti.

Preji vam také hodné zdravi —to predevsim —a osobnich i pracovnich Uspéchl
v novém roce, ktery by mohl byt lepsi. Aby lepsi byl, k tomu prispéjme vsichni
tim, ¢im mGzZeme. Hledejme vsichni pravdu, ktera je nad nami a prece soucasné
s nami. A nebojme se! Je s ndmi odkaz nasich otcl. Mistr Jan Hus jednou rekl:
,Nesmime se uchylit od pravdy pro ty, ktefi maji v souzeni vétsi vaznost”.

Pokoj shiry a dobro, které prameni z tohoto pokoje, at ovlada nase srdce
a Zivi nas nadéji, Ze naSe pozemska existence md smysl, presahujici tento
predmétny rozmér.

Pokoj a dobro vsem!

Svétlo betlémské hvézdy do vsech lidskych pribytki!
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Recenze: Ondiej Beranek, Bronislav
Ostiansky, Pavel Tupek (eds.), Isldmskd
Citanka. Studijni antologie arabského
islamského pisemnictvi, Praha: FF UK,
2020, 327 s., ISBN 978-80-7308-982-5

Minuly rok se ¢eska arabistika musela roz-
loucit s dvéma z nejvéhlasnéjsich ceskych
arabistd - s Rudolfem Veselym (1931-2020)
a Jaroslavem Oliveriusem (1933-2020).
Pravé témto dvéma muzim je vénovana
antologie arabského islamského pisem-
nictvi, kterd se na podzim objevila na
kniznim pultu. Autorsky kolektiv badatel(
z Orientalniho Ustavu AV CR (O. Beranek,
B. Ostransky) a vyucujicich s doktorandy
Katedry Blizkého vychodu FF UK (D. Bou-
Sek, M. Hassan, J. Kolacek, Z. Kovacikova,
A. Provaznikova, J. Rumpl, P. Tupek) se-
stavil velmi uziteCnou studijni pomcku,
ktera predklada v bilingvni Upravé radu is-
lamologickych textd tématicky a historicky
velmi rozli¢nych.

Jde o vynikajici napad z néhoz nebude
Cerpat jen fada vysokoskolskych student,
ale i odborna i Sirsi verejnost. Sami autofi
hovoti o svém zaméru: ,Vybrané ukadzky
Z nejruznéjsich Zdnrovych i tématickych
okruht v ni zahrnuté jsou uvddény pa-
ralelné (zrcadlové) dvojjazycné, arabsky
a Cesky. To by mélo slouZit dvéma hlavnim
skupindm  predpokladanych uZivateli:
jednak studentim arabistiky, islamolo-
gie, blizkovychodnich studii, religionistiky
a dalsich relevantnich specializaci, pro néz
je zdsadni nejen obsahovd, ale téZ jazy-
kova strdanka véci, jednak SirSimu okruhu
zdjemcl o svét islamu, pro néZ neni tak
zdsadni presné lexikdlIni vyjadreni a zajimd
je zkratka vice obsah neZ forma.” (s. 11)
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Publikace je rozdélena do tfech casti:
1. Vychodiska (s. 17-49), 2. Odkaz kla-
sického obdobi (s. 51-127) a 3. Moderni
a soucasné podoby (s. 129-307). Zavérem
je pripojen dllezity a cenny Glosdr, kde se
objevuje na cca 250 termind (s. 311-323)
a zavéretné medailonky prekladatell (s.
325-327).

Pfedstavme si antologii podrobnéji.

Prvni C¢ast (Vychodiska) se vénuje
,ZGkladim potfebnym pro porozuméni
islamskému pisemnictvi v arabstiné” (s.
19). Nejprve je predloZena velmi praktic-
ka sestava islamskych lexikalnich specifik
s Casto detailnim vykladem (s. 22-35). Zde
je celd rada z bohatého seznamu muslim-
skych epitet, invokaci a zaZitych slovnich
spojeni. Jedna se o klicovou pasaz pro
Cetbu arabskych text(, je proto navysost
dilezitd. Poté se text vénuje kratkému
systematizovanému vykladu o Koranu
s nékolika ukazkami (s. 36-42), a nasledné
i hadithim (s. 43-45). Zavérecné stranky
prvni €asti jsou vénovany ,,modlitbé coby
neodmyslitelné soucdsti Zivota muslima“
(s. 46-49).

V druhé ¢asti (Odkaz klasického ob-
dobi) se prekladatelé pokusili predloZit
velmi pestry sbér z déjin muslimského
pisemnictvi, které dale rozdélili do Uvodu
a sedmi kapitol. Nejprve je predstavena
hereziologickd literatura, kam je zarazen
klicovy autor Muhammad a$-Sahrastani
(s. 63-67). Dale jsou predstaveny ukazky
z kosaté biografické literatury (s. 69-83).
Nejprve je to klasik sufijského traktatu
Abu al-Qasim al-Qusajri, poté humani-
sta a zdatny Zivotopisec stovky postav
z muslimské kultury Saldhuddin as-Safadi.
Je sem zarazen i nabozZensky reformator
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a klicova postava reformismu 18. stole-
ti Muhammad ibn ‘Abdalwahhab. Dalsi
kapitolou jsou ukdzky z vykladu Koranu
a hadith( (s. 85-97), kde je predstaven
Abu Dza‘far at-Tabari ¢i zdatny komenta-
tor hadithd Ibn HadZar al-‘Asqalani. Pravni
literatura (s. 99-107) je predstavena jmé-
ny Tagijuddinem ibn Tajmijou a Usmanem
Dan Fodiem, teologie (s. 109-115) zase
nabozenskym reformatorem z plvodné
Si‘itského (zajdijovského) islamu lbn al-A-
mir as-San‘anim. Predposledni kapitola
predstavuje literaturu ,o0 prednostech”
(fadd'il; s. 117-123), kde je vybrana pasaz
z dila Abu Bakra Muhammada ibn Ahmad
al-Wasitiho o Jeruzalému. Posledni kapi-
tola této Casti je vénovana kratické ukazce
kazani Tariqa ibn Zijad, zndmého dobyva-
tele al-Andalus (s. 125-127).
Nejobsirnéjsi treti ¢ast (Moderni a sou-
casné podoby) je vedle Uvodu rozdélena
do Ctyr kapitol. Nejprve se vénuje téma-
tdm od tradicionalismu k modernismu,
sekularismu a liberalismu (s. 139-193).
Zde jsou predstaveny texty modernou in-
spirovanych novodobych myslitel(. Zmin-
me jen nékteré: v prvé radé to je ucenec
a teolog Muhammad ‘Abduh, predstavitel
panislamismu ‘Abdarrahman al-Kawakibi,
myslitel sekularizace Faradz Fawda, ¢i mo-
dernisticky exegeta Nasr Hamid Abu Zajd.
Druha kapitola je vénovana islamskému fe-
minismu (s. 195-221), kde jsou predstave-
ny tfi feministky: Nazira Zajnuddin z Liba-
nonu, Umajma Abu Bakr a Hiba Ra’uf ‘lzzat
z Egypta. Ve tteti kapitole je fada textl ra-
dikdlnich osobnosti a smérd (s. 223-267).
Je zde predstaven napf. Ceskému ctenafi
zndmy Sajjid Qutb, nebo spoluzakladatel
Hamdsu ‘Abdalldah ‘Azzam, objevuje se
zde text Usamy ibn Ladina, ideologa sa-
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lafismu Abu Muhammad al-Maqdisiho,
nebo text alZirské Islamské fronty spasy.
V posledni kapitole jsou zminény nékteré
ze specifickych témat (napt. deradikaliza-
ce, environmentalismus..., s. 269-307). Zde
nalezneme otevreny dopis al-Baghdadimu
(vadci tzv. Islamského statu), kazani irdc-
kého Si‘itského duchovniho a protivnika
Sadama Husajna, djatolldha Muhammada
Sadiq as-Sadra z Unora 1999. Seznamime
se s textem pravnika Jusufa al-Qaradawi-
ho. Zavérem jsou kratké ukdzky z inter-
netovych textd od nékolika autor(, jako
napf. ‘Ali Dzum‘a, Muhammad al-Ja‘qubi,
Ajatollah ‘Alf as-Sistani ¢i Ahmad at-Tajjib.

Nyni ke kratkému zhodnoceni antolo-
gie. Kvalitu prekladd hodnotit nebudeme,
jde ve vétsiné pripad( o vysekové ukazky
z originalnich dél, nehledé k castému vy-
pousténi celych odstavcd. Jako preklady
pro studijni Gcely to jisté postaci. Je sice
Skoda, Ze se autofri nesnazili preklady obo-
hatit komentari k syntaxi Ci specifickym
formdam arabstiny ¢i ukazky z dialektd, ale
sami to vhodné ospravedInuji tim, ze ,,usi-
lovali o to, aby vybrané texty byly pestré,
ndzorné, typické pro dany Zanr a obsahu-
jici zasadni terminy Ci obraty. Zvoleny byly
tedy takové ukdzky, jeZ maji sanci na po-
mérné malé plose zaujmout a zdroven ob-
sdhnout ruzné daleZité aspekty islamského
pisemnictvi v celé jeho dynamice a riizno-
rodosti.” (s. 11) A doplnuji: ,,Kniha se tedy
soustredi predevsim na specifika islamské-
ho pisemnictvi v arabstiné, pricemZ zcela
zdmérné opomiji syntaktické zvildstnosti
klasické i moderni spisovné arabstiny, jimZ
se vénuji jiné (a v soucasnosti bézné do-
stupné) studijni materialy.” (s. 12)

Dalsi otazkou ke zhodnoceni je vybér
textll. Pochopitelné sestavit antologii tex-
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th z literatury trvajici cca 1400 let je ukol
navysost tézky. Vidy se bude objevovat
otazka, proc¢ prekladatelé zvolili tohoto
autora a ne jiného. Nicméné se zd3, zZe
predkladana antologie pfiliS kulha na
premiru radikdlnich autor( (lbn Tajmija,
Dan Fodio, ‘Abdalwahhab, Qutb, ‘Azzam,
ibn Ladin, al-Maqdisi, Isldmska fronta
spasy...). Pokladnice isldmského pisem-
nictvi ma celou radu jinych, mnohdy za-
jimavéjsich autor(, ktefi by obraz islamu
v antologii ponékud vyvazili. Za hereziolo-
gii mohl byt predstaven Ibn Hazm, za te-
ologii al-Maturidi, al-As‘ari ¢i al-Baqillani,
za feminismus neddvno zemfeld Nawal
Sa‘dawi, za jurisprudenci Sahrur, za exege-
zi Koranu Chalafallah... S tim souvisi, Ze je
s podivem, Ze v antologii absentuje ukazka
filosofie, sufismu nebo poezie.

K vybéru arabskych autor( prekladate-
|é pridali kratké medailonky. | ty jsou lec-
kdy obsahové znacné nepresné. Tak napf.
Ctendr se dozvi, ze ‘Ali DZzum‘a je ,,egyptsky
tradicionalisticky islamsky ucenec, konzer-
vativni zastdnce status quo” (s. 291). Je
ovsem jiz nejasné, jakého to status quo je
zastancem? Zdali politického, islamského?
Nebo v medailonu Ahmada at-Tajjiba se
docteme, Ze ,v jeho dile jsou patrné tra-
di¢ni konzervativni postoje: priklon rezimu,
utoky proti Zidam, kritika Muslimského
bratrstva, podpora trestu smrti za odpad-
lictvi od islému ¢i odsuzovdni ndboZen-
ského extremismu” (s. 295). Polozit vedle
sebe ,priklon rezimu*, ,utoky proti Zidim®*,
kritiku Muslimského bratrstvi“, ,,odsouze-
ni ndboZenského extrémismu" a povaZovat
je za projev konzervativnich postojl je eu-
femisticky feceno diskutabilni.

Pres vSechny naznacené slabé stran-
ky musime antologii doporucit vSem za-
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jemcdm o isldm a arabstinu. Zvlasté pro
studenty HTF (religionistika, judaistika,
filosofie, ucitelstvi naboZenstvi...) jde
o vhodnou — snad i povinnou - studijni
pomducku, jak se seznamit s pramennymi
texty v uceleném svazku, ktery vynika svou

rozmanitosti a pestrosti.
Lukds Nosek

ROUBALOVA M., KRALIK R.: Padesdt pét
nejcastéjsich slov Tanachu ve cvicenich.
Verbum, Praha 2020 (1.dil), Verbum,
Praha 2021 (2.dil) a Verbum, Praha 2021
(3.dil).

Studenti hebrejstiny na HTF UK dostali
v zimnim semestru podivného akademic-
kého roku 2020/2021 t¥i darky, které jim
podstatné pomohou usnadnit straveni
hebrejského jazyka Tanachu.

Pfi nutném, ba povinném osvojovani
si jazyka Tanachu musely celé generace
studentl teologie vychazet z Miuvnice
hebrejstiny a aramejstiny, kterou v roce
1956 vydala CSAV. Autory tvofila dvojice
gigantl oboru - panové profesofi doktor
Otakar Klima a doktor Stanislav Segert.
Ten, kdo se od seznameni se s Alef betem
na jeji dvacaté paté strané prokousal k po-
chopeni vsech 199 paragrafll, do nichZ au-
tofi roztfidili celou gramatiku jazyka Pisma
svatého, ten si mohl byt jist, Ze umi.

Jenze: kdo chtél tak moc umét, Ze mu
to dalo odvahu soustavné dotazy obté-
Zovat bratra profesora Vladimira Kubace
(na HBTF), pripadné bratra profesora Jana
Hellera (na KEBF), nebo pana profesora
Kotalika (na KTF)? Ucitel sice dokaze s tou-
to cvicebnici v ruce i z prdmérné jazykové
tupého studenta udélat ¢tenare textu Sta-
rého zakona, ale chudak ucitel.
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Stastnéj$i studenti prvniho roéniku
teologie si zacatky svatého jazyka osvo-
jovali pomoci vzacné Hebrejské citanky
a ucebnice, kterou ve tricatych letech XX.
stoleti ,pro izraelské Zdky cCeskych Skol
ndrodnich” sepsal dr. Richard Feder. Ten-
to moudry rabin se drzel hesla , Chces-li
plynné hebrejsky Cisti, musis pilné hebrej-
sky psati“, coz plati dosud, a ¢emuz jeho
Citanka stéle napomaha.

Hluboce se sklanim nejen pred nim,
ale i pred vydavatelskym poc¢inem MUDr.
Zdenka Susy, ktery v roce 2013 ve Stre-
doklukach vydal reedici vSech dill této
tak potfebné ucebnice. Némcinafi teh-
dy méli moznost si z NDR pfivézt napr.
hebrejskou gramatiku lipského profesora
Carla Steuernagela, ktera se vsak mohla
jen obtizné rovnat Klima-Segertovi. A vice
méné samoukdm byla uréena miniuceb-
nice z pera profesora Vladimira Sadka,
kterou jako svou pfilohu v roce 1970 vydal
¢asopis Novy Orient. Slo viak o uéebnici
novohebrejstiny.

Stav u€ebnicové nouze se zacal ménit
po roce 1989. Mezi prvni dikazy této zmé-
ny patfi Cvicebnice biblické hebrejstiny,
kterou v roce 1992 vydalo prazské vydava-
telstvi Scriptum. Jeji autor, dnesni profe-
sor ETF UK dr. Martin Prudky, chce jeji stu-
denty vést k analytické praci se slovnikem
a nikoli k jeho mechanickému pouZivani,
coz se mu dafi.

V tuto dobu se ovSem na trhu zacalo
objevovat vic ucebnic biblického jazyka,
z nichz vétsina vychazela z anglo-americ-
kych predloh. Vyjimkou mezi nimi byla
a je Ucebnice klasické hebrejstiny vydana
v roce 1997 Zidovskym rozvojovym fon-
dem Ester. Mark Joseph, jakoZto jeji autor,
nepredpoklada, zZe se néktery z jejich uzi-
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vatelll stane , hebrejskym bdsnikem nebo
ucitelem v materské skole v Izraeli“, ale
chce vSem ,,umoZnit prekldadat z hebrejské
Bible", ¢emuz prizpUsobil obsah a rozsah
ucebnice i slovniku. Jako vyukové texty
pouZziva citaty z Tanachu.

Podobny cil si vytkla a stejny zdroj tex-
t0 si vybrala i dvojice dr. Marie Roubalo-
vd, hebraistka z HTF UK a prof. dr. Roman
Kralik z RUDN Moskva. Spolecné sestavili
a k vydani pfripravili vybér Padesdti péti
nejcastéjsich slov Tanachu ve cviceni, jiz ve
trech dilech (Ctvrty je ve vyhledu). BEhem
triceti svobodnych let vysla radka vice i
méné zdafrilych ucebnic hebrejstiny, takze
pro oba autory nebylo lehké nezapadnout
do primeéru a pfijit s né¢im novym. Jmé-
no Hospodinovo budiz pochvaleno, Ze se
jim to povedl|o a jejich cvicebnice alespon
Castecné zapliuji mezeru na trhu, kte-
rému vyrazné chybéla a chybi ucebnice,
s niz by mohl student do zna¢né miry pra-
covat sam. A diky rdznym uUrovnim cviceni
se cyklicky k latce vracet a své védomosti
prohlubovat v podstaté pouhym ctenim
hebrejského textu. Aniz by musel drilovat
paradigmata a slovicka. Pravé takovémuto
studentu se dvojice autord snazi alespon
CastecCné vyjit vstric, za coz ji patfi super-
dik. Ten si zaslouZi i za péci, kterou na
zaCatku Peétapadesdti nejcastéjsich slov
Tanachu ve cvicenich vénuji hebrejské
abecedé a vokalizaci textu. Zde by, myslim,
velmi prospélo pridat k reedici prvnich dild
i k vydani vSech nasledujicich CD s namlu-
venym textem: Slo by o ¢in dost podstatné
vypliujici mezeru mezi u¢ebnicemi.

Soucasné edici vsech t¥i dilG Pétapa-
desdti nejcastéjsich slov Tanachu ve cvice-
nich nastésti nechybi casté a trpélivé pro-
cvicovani jiz poznaného. Stalé vraceni se
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k jiz probranému a soustavna konfrontace
s hebrejskym textem totiz zcela pfirozené
pomaha ukladat do sebe nova ¢i zapome-
nutd slovicka, véetné vétnych konstrukci,
slovesnych tvard, idiomda, frazi a stale se
opakujicich morfém0@. Zadné umélé ta-
bulky, ale pouze opakované vstupovani
do redlného a nijak nezjednodusovaného
jazykového svéta Tanachu. Prosté: zcela
v souladu s pedagogickym prikazem po-
stupovat pomalu a od zndmého pres mé-
né znamé k uplné nezndmému, které se
tim stane méné neznamym. To odhalilo do
té doby ani netusené i mé, ktery se heb-
rejskymi texty zabyvam jiz péknou radku
let. Proto pfipominam, co jsem si sam pfi
téchto cvic¢ebnicich znovu uvédomil: hlav-
né pomalu a peclivé, trpélivé a soustavné.
Vidyt, jak fikdval Komensky ,kvaltovdni
vSeliké pouze hovada hodno jest.”

Myslim si, Ze tfeba rozhodné ocenit
nejen dobre odvedenou praci, ale zejmé-
na ¢lovéka, ktery tyto cvi¢ebnice navzdory
pandemickym omezenim takto ddkladné
propracoval a ktery se neméné obétavé
postaral o jejich vydani a distribuci. Ta-
to prace neni ku slavé tvlrcd svych, ale
k uzitku mnohych. Takze, Marie a Romane,
dik. A nejen ja prosim, moc prosim: jen tak
dal...

Ales Jaluska

KIRK, Alan. Memory and the Jesus
tradition. The reception of Jesus in the
first three centuries.
London: Bloomsbury T&T Clark, an imprint
of Bloomsbury Publishing, 2018. ISBN
978-0-567-66346-7.

Kniha Memory and the Jesus Tradition.
The reception of Jesus in the First Three
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Centruies je sbirkou nové zrevidovanych
dvanacti eseji, vydanych Alanem Kirkem
mezi lety 2001 a 2016. V knize je téchto
dvandct eseji usporadano do Ctyr casti.
V prvni ¢asti jsou eseje vénujici se formo-
vani JeziSovské tradice, druha cast sesta-
vd z esejich vénujicich se paméti a ruko-
pisim, tfeti ¢ast se zaméfuje na pamét
a badani po historickém Jezisi a ve Ctvr-
té casti najdeme eseje tykajici se paméti
v evangeliich druhého stoleti.

V nové sepsané uvodni kapitole Pamét
a média: k nové historii tradice zminuje
Kirk pfinos teorie paméti v jeziSovském
badani a ujasnuje rozdily a rozdilné cile
teorie paméti a kritiky formy. Podle Kirka
poskytuje tento pristup zaklad pro prepra-
covani pohledu na déjiny ranékrestanské
tradice a mudZe tak nahradit ,,skomirajici
kritiku formy“. Nicméné Kirk poukazuje
i na fakt, Ze mnoho védcl, predevsim
v oblasti jeziSovského badani a evangelii,
stale vychazi z predpoklad(, stanovenych
kritikou formy. Zasadnim omylem kritiky
formy je pravé nepfrihlédnuti k paméti, coz
vedlo k utvoreni tradice nezdvislé na mi-
nulosti —na paméti a dlleZitosti vybranych
vzpominek pro danou komunitu. Dalsi ka-
pitoly v knize se snaZi zjistit a popsat, jak je
teorie paméti schopna nahradit zminova-
nou kritiku formy.

V prvni Casti knihy jsou celkem cCtyfri
kapitoly. Druha kapitola, tedy Uvodni ka-
pitola prvni ¢asti, je uvodem do socidlni
a kulturni paméti. Kirk zde poukazuje na
to, Ze identita skupiny se vytvari na zakla-
dé toho, co je skupinou zapamatovano
z minulosti a jak je zapamatované poupra-
vené pro potreby skupiny. Ackoli je socialni
pamét konstruktem, neni zcela nezavisla
na minulych udalostech. Ve treti kapitole
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se Alan Kirk vénuje nejprve pfirozenosti
lidské paméti a uchovani paméti a tradi-
ce. Nezavislost tradice neni podle Kirka
nezavisla na paméti, jako je tomu u kritiky
formy, naproti tomu je tradice vytvorem
kognitivnich a kulturnich procest pamé-
ti. Na zakladé dvou synoptickych perikop
ukazuje, jak je vidét formovani paméti
tak, aby byla pfijatelna pro danou komu-
nitu. Ctvrtd kapitola pojednava o tradici
a paméti v kritice formy a u soucasnych ba-
datel(, zabyvajicich se teorii paméti, jako
jsou napriklad Richard Bauckham, Robert
Mclver, Samuel Byrskog, James D. G. Dunn
a dalsi. Podle Kirka je analyza, zaloZena
na paméti schopna osvétlit dilezité body
v tradici, jakymi jsou naptiklad prechod
od oralniho predavani k pisemnym zazna-
mam. Kirk se v této kapitole pta, jaky typ
historiografie je potrebny k vyporadani se
s tradici a pfichazi s modelem, zalozenym
na médiich se vztahem vzpominek k histo-
rické realité. V paté kapitole se Alan Kirk
vénuje kognitivnim schématlm prenosu
pameéti. V souvislosti s tim pfichazi s otaz-
kou Zanr( a forem, které podle ného da-
vaji vzpominkam srozumitelnou a trvalou,
ne vsak neménnou, formu. Pravé procesy
kognitivni paméti vysvétluji odliSnosti me-
zi jednotlivymi evangelii.

Druha c&ast knihy, sestavajici ze tfech
kapitol, pojedndvd o paméti a rukopi-
sech. V Sesté kapitole hodnoti Alan Kirk
knihu Birgera Gerhardssona ze Sedesa-
tych let, kde Gerhardsson ukazuje, jak je
rané krestanstvi lépe chdpdno ve svétle
toho, jak se tradice vyvijela v rabinském
judaismu. Podle Kirka je Gerhardssonlv
pfinos v uzivani paméti; neignoruje ji te-
dy jako badatelé pouzivajici kritiku formy,
ale pamét v jeho podani znamena spise
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memorovani. Model memorovdni vede
Gerhardssona (podle Kirka chybné) k vidé-
ni odliSnosti v ramci tradice jako problému.
Ale pravé odlisnosti v tradici jsou klicovym
rysem paméti. Sedma kapitola se vénuje
pisemné tradici; konvergenci orality, zapi-
su a paméti v pisemném prenosu. V osmé
kapitole se Alan Kirk zaméruje na kritiku
zdroje a problematiku synoptického pro-
blému. Kirk zde polemizuje s tradi¢nimi
reSenimi synoptického problému a navr-
huje zaméfit se na problémy evangelijni
literatury ve svétle tehdejsich medialnich
praktik a diferencovanéjSimu socidlnimu
a kulturnimu kontextu a tim postavit bada-
ni na zcela novych zakladech.

Treti Cast knihy sestava ze trech ¢lan-
kl, zabyvajicich se paméti a badani po
historickém Jezisi. Prvni kapitola této
Casti se zabyva minimalni pozornosti, kte-
ra je vénovana JeziSové smrti v prameni
Q a zachovanym vzpominkdm na ndsi-
li. V desaté kapitole se Kirk vénuje teorii
paméti, vcetné kognitivnich pfistupd,
a jejimu uziti v rdmci jeziSovského ba-
dani. Tato kapitola se Castecné prekryva
se Ctvrtou kapitolou a kapitolami v prvni
Casti knihy. Na zakladé Schacterovy knihy
The Seven Sins of Memory poukazuje Alan
Kirk v jedenacté kapitole na problémy
paméti, které nastavaji a se kterymi je po-
tfeba v ramci experimentalni metodologie
pocitat. Kirk se dale vénuje kognitivnim
a kulturnim schématim, Zanrdm a for-
mam, které vedou k formovani tradice
a vytvareni identity. Kirk dochazi k zavé-
ru, Zze pouzitim teorie paméti nemulzeme
tvrdit, Ze evangelia jsou spolehlivym zdro-
jem, na druhou stranu ani nemdzZeme fici,
Ze jsou nespolehlivd pravé kvili zkresleni
paméti.
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Posledni, ¢tvrtd cast knihy, obsahuje
dvé eseje zamérené na pamét v evange-
liich druhého stoleti. Prvni esej této Casti
se vénuje perikopé v Janové evangeliu (J
19:31-37) a jejimu pozdéjsSimu uchopeni
v Petrové evangeliu (4:10-14), které uka-
zuje na zménu ve vypravéni minulosti,
tak aby mohlo slouzit potfebdm soucas-
nosti. V poslednim ¢lanku této kapitoly
a celé knihy se Alan Kirk zabyva problémy,
které mélo predchozi badani pri vysvét-
lovani vztahu tradice v Petrové evangeliu
a v kanonickych evangeliich. Kirk naproti
tomuto proudu badani tvrdi, Ze Petrovo
evangelium reprezentuje stejnou tradici
jako evangelia kanonick3, jen je upraveno
potrebam tehdejsi komunity.

Tato kniha je velkym pfinosem na poli
socialni paméti a historie tradice. Je sna-
hou o zahrnuti poznatkd studia paméti
v humanitnich védach do oblasti biblické
teologie. Kirkovy myslenky jsou zde vy-
svétleny srozumitelnym jazykem. Jelikoz
byly ¢lanky plvodné vydany oddéleng,
setkavame se v knize s castym opakovanim
historie teorie paméti a rGznych definic,
coz nékdy pusobi nadbytecné, na druhou
stranu to vede k lepSimu zapamatovani.

Lucie Davidkovad

Tato recenze vychdzi v ramci reseni projektu SVV ¢.
260490 reseného na Husitské teologické fakulté Uni-
verzity Karlovy.

Petr Cornej, Svétla a stiny husitstvi
(Udalosti - osobnosti - texty - tradice).
Vybér z avah a studii, Praha: Karolinum,
2021, s. 694, 2. vydani, ISBN 978-80-246-
4613-8

Vybér zabird ctyfiadvacet studii a uvah
o husitstvi vydanych autorem po roce
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1989 v odbornych i populdarné naucnych
periodikach a sbornicich. Jeho prvni vyda-
ni realizoval autor v NLN Praha roku 2011.
V tomto druhém vydani vétsSina studii
a Uvah vychazi v aktualizované podobé,
jejich autor zasahoval do textd i pozndm-
kového aparatu a doplnil je o nejnovéjsi
literaturu. Vybér je rozdélen do péti tema-
tickych oddili, usporadanych s konkrét-
nim zacilenim autora propojit texty prvni-
ho i druhého Zivota husitstvi v promysleny
celek.

Uvod vybéru tvofi Gvaha Zrozeni hu-
sitského mytu: problém optiky, jiz autor
vydal poprvé v roce 2008. Vénuje ji hu-
sitologii 19. stoleti, predevsim Frantisku
Palackému a uvadi ji zdanlivé skeptickym
vyrokem: ,Déjinam nelze nikdy porozu-
mét.” Ten upozoriiuje Ctenare, Ze otvira
soubor studii a Uvah, ktery neni pouhym
Ucelovym nakupenim textl odborni-
ka. Historik si je védom, Ze vétSina jeho
predchidcl z 19. stoleti by se s jeho vy-
rokem vzhledem ke své badatelské i me-
todologické zkusenosti nemohla ztotoznit,
presto za nim stoji celou svou odbornou
zkusenosti i Zivou autoritou. Upozoriuje
Ctenadre, Zze metodologickému nastaveni
vice pozornosti jiz v ivaze Vécny problém:
Jak psat déjiny?, vydané roku 2007. Se
znalosti tohoto pomérné dobre dostup-
ného textu Ize Cornejovu tvodni Gvahu
izvolené usporadanivybéru plnéji uchopit.
Ve svém Uvodnim obecném vstupu autor
dale uvaZuje: ,Propast mezi autentickym
prozitkem déjin a jejich badatelskou inter-
pretaci neni mozné preklenout, zasypat Ci
odstranit, vyplyva z povahy historického
déni, které je neopakovatelné a jedinecné.
Pokud historik neeviduje pouze banalni
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pravdy a snazi se o koncepcni uchopeni
minulosti, vytvari toliko modely, schéma-
ta, jejichZ prostrednictvim si neprehledné
déjiny osahava, tridi a vysvétluje, aniz by
ziskal jistotu, Ze se jich opravdu zmocnil.
Buduje tedy jakési logické struktury, jez
vice ¢i méné drzi pohromadé, a predvadi
publiku intelektudlni (nikoliv nutné inteli-
gentni) hry, které bud’ vyvolaji pozornost,
nebo skondi v jicnu nezdjmu.” Tyto véty
v podstaté tvori myslenkovou osu celého
daldiho vybéru textl zahrnujicich, jak jsem
jiz naznacil vyse, témata prvniho i druhé-
ho Zivota husitstvi.

Dilo F. Palackého, zvlasté husitstvi
vénované svazky jeho Déjin narodu ces-
kého v Cechach a v Moravé, pak Cornej
predstavuje jako faktograficky, literarni
i myslenkovy argumentacni zaklad, v némz
otec Ceské historiografie po prostudovani
dobovych prament prekonal cesty k hu-
sitstvi svych predchddc( 18. a pocatku 19.
stoleti. Palacky Cornejovi polozil zaklady
novodobého husitského mytu, plsobivé-
ho v politickych, nadrodnostnich a konfes-
nich zapasech aZz do naseho stoleti, k jehoz
prvni podobé se musime vracet i dnes.

Dalsi dva oddily Cornejova vybéru za-
hrnuji vybrana témata z prvni poloviny 15.
stoleti. Druhy oddil Husitska revoluce his-
torik otvird studii Husitské skladby Budy-
Sinského rukopisu: funkce - adresat - kul-
turni rdmec, ptvodné vydané roku 2008.
V dalsi studii se vénuje jednomu ze svych
po léta reSenych témat, Husitské kronice
Vavrince z Bfezové. Pokracuje texty o Janu
Zelivskému, Janu Zizkovi, déjinach Prahy.
Oddil ukoncuje mistrovskou studii Skryty
vyznam politické podivané: Zikmundav
pfijezd do Prahy 23. srpna 1436. V Ceské
historické paméti panovnik Zikmund Lu-
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cembursky vystupoval tradicné jako ne-
pritel Cech a husitstvi, odpovédny za smrt
M. Jana Husa. Tento obraz v letech 1420
- 1421 vytvorilo politicky ¢inné husitstvi
k zdGvodnéni odmitani Zikmundova naro-
ku na ¢esky train. Cornej ve studii dovadi
vladare Zikmunda Uspésné do Prahy a na
Cesky tran. Zavrseni jeho cesty k trinu
zachycuje jako sugestivni politické diva-
dlo, pro jeho soucasniky plné viditelnych
i skrytych vyznama.

Do tretiho oddilu Kultura a jazyk hu-
sitské epochy autor zaradil texty vénova-
né kulture a zvykdim husitské doby, tedy
predevsim vytvarnému umeéni, slovesné
kulture, a jazyku pamatek husitské doby.
Otvira jej textem Husitskd kultura, nebo
kultura doby husitské? Uvaha k diskusi.
Pokracuje texty: Slavnosti husitské Prahy;
Raj je na ostrové aneb Prostor pro adami-
ty; Pojmy chudy a bohaty ve stfedovéké
cestiné; Cizi, cizozemec a Némec. Zabyva
se zde i tehdejsimi spolecenskymi a poli-
tickymi pojmy nesenymi konfesnimi a na-
cionalistickymi vyznamy. Doklada, jak se
konfesni i politicky Zivot doby promital do
dobovych slavnosti husitd. Resi i nékteré
otazky postaveni adamitd v kalisnickém
konfesnim prostoru._

Ve C¢tvrtém oddilu Od revoluce k sta-
vovskému statu (Volba Jifiho z Podébrad
Ceskym kralem /Historické predpoklady
a dobovy kontext/; Kvadratura kruhu /Jifi
Podébradsky, kompaktata a papeistvi/;
Jednani v Polné /Kapitolka z déjin tzv. dru-
hé husitské vélky/; Kli¢e ke Karl$tejnu) vé-
nuje pozornost vytvareni podminek a vzni-
ku stavovského statu ,dvojiho lidu“ i jeho
krali Jitimu z Podébrad. Mapuje panovni-
kovo politicko-konfesni plsobeni v sloZi-
tych domacich i zahrani¢nich pomérech
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a v situaci ¢asto neprehlednych vztahl me-
zi Ceskym krélovstvim, Uhrami a Polskem.
Béhem své kralovské vlady Jifi z Podébrad
v mezich politickych moznosti stavovské
monarchie, vzdoroval po |éta snaham pa-
pezské kurie, jez jej chtéla vyuzit pro své
cile porazky a zniceni ¢eského utrakvismu.
Dokazal statnickym umem, Ze papeiské
zruseni kompaktat bylo ¢asoveé i prostoro-
vé jen omezené ucinné a nenalezlo trvaleji
pusobici politickou evropskou moc, jez by
byla schopna realizovat zniceni lJifikova
kralovstvi dvojiho (konfesniho) lidu. | pres
jednostranné vyhlaseni zruseni kompak-
tat Piem II. ta zdstala v Cechach platna.
Kral jako silny panovnik velké autority ve
stavovském statu, dialogicky vici Slechté
i husitskym méstim, otevrel za sloZitych
podminek agresivniho plsobeni papezské
politiky svému kralovstvi i jeho utrakvis-
tické cirkvi delsi ¢asovy horizont dalSiho
vyvoje. V cenné studii Klice ke KarlStejnu,
poprvé vydané roku 2010, jez oddil ukon-
¢uje, P. Cornej vénuje pozornost zemskym
mocenskym zdpasim patnactého stoleti
o hrad KarlStejn. Na pocatku této etapy
déjin hradu nechal na néj v dlsledku sou-
pereni panovnika s praiskym arcibisku-
pem odvézt kral Vaclav IV. roku 1411 cast
pokladli ze Svatovitské katedraly. AZ na
prelomu 15. a 16. stoleti pak doslo k posi-
leni pravomoci karlstejnskych purkrabich,
pecujicich o na hradé ulozenou Svatovac-
lavskou korunu a korunni archiv.

Do zavérecného oddilu Druhy Zivot
husitstvi autor vradil predevsSim texty
z déjin husitologie 19. a 20. stoleti, z mo-
derni husitské tradice v literatufe a filmu
(Skon ceského bohatyra; Paradoxy Tomko-
va pojeti Jana Zizky; Jan Slavik v kontextu
Ceské husitologie prvni poloviny 20. sto-
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leti; Husitska trilogie a jeji dobovy ohlas;
Pounorova aktualnost vzdalené husitské
minulosti). Oddil autor otevrel studii Skon
Ceského bohatyra, vénované smrti Jana
Zizky v jeho druhém Zivoté. V textu Para-
doxy Tomkova pojeti Jana Zizky zachycu-
je, jak husitstvi pred ceskou spolecnosti
legitimoval do Ceskych i evropskych déjin
F. Palacky, pro ného? byl Zizka radikalni si-
lou politického i konfesniho vyvoje v zemi.
Jeho déjinnd koncepce se stala dileZitou
slozkou politického a narodniho programu
Ceské spolecnosti, urcujici i dila historiko-
vych pokracovatel(, predevsim V. V. Tom-
ka. Pri stretu jejich dvou koncepci Tomek
v husitstvi vidél, spolu s Palackym, jednu
z nejvétiich epoch ceskych déjin, Zizku
pak hodnotil jako statotvorného politika
a vojeviidce. Ceska spolec¢nost prijala Pa-
lackého pojeti husitstvi, ale neztotoznila
se s jeho pochopenim Zizky. Za sviij pfijala
Tomk(iv obraz Zizky, ktery jejim narodné
emancipacnim snaham vyhovoval vice.
Toto Cornejovo hodnocen se ji7 stalo sou-
Casti nastrojového vybaveni historickych
dilen, v nichZ pracujeme. Jednou z nej-
cennéjsich studii vybéru je text Jan Slavik
v kontextu ceské husitologie prvni polo-
viny 20. stoleti, uverejnény poprvé v roce
2009. Nejen pro uvodni vzpominku na
dotaz zkousejiciho prof. J. Ko¢iho o Peka-
fové a Slavikové pojeti husitstvi a nasledné
autorovo vyjadreni porozuménim pro Pe-
karlv Zivotni pesimismus. Pfedevsim vni-
manim cest propojeni ceské husitologie
s evropskym déjepisectvim dvou stoleti,
citem k neprebernému bohatstvi cCeské
i evropské husitologie. Do oddilu P. Cor-
nej vradil i dvé studie, prvni o literarni
a dramatické pounorové tvorbé s temati-
kou husitstvi, druhou o husitské filmové
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trilogii Otakara Vavry (Jan Hus, Jan Zizka,
Proti vSem) a jejim druhém Zivoté, popr-
vé publikované roku 2005. Autor vytyka
0. Vavrovi, scénaristovi M. V. Kratochvilovi
i historickému poradci J. Mackovi podfi-
zeni se politicko-ideologické objednavce
rezimu a zasadni ideologizaci historického
tématu.

Zavér: P. Cornej sv@j vybér studii
a Uvah, zaméreny promyslené na udalosti
- osobnosti - texty — tradice, zaméfil ne-
jen k pochopeni politicko - spolec¢enskych
vztahU a kultury 15. stoleti, ale i k jejich
druhému Zivotu v dilech konkrétnich his-
torikd. Své pochopeni husitstvi vidy spo-
juje s konkrétnimi formami spolecenské
historické paméti i jeji konfesni situaci.
Nevydéluje je z kontextu historie kon-
fesi Evropy a z mnoha jejich politickych,
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kulturnich i ndboZenskych souvislosti.
Zamysli se i nad tradi¢né velkou ozvucnos-
ti a diskutovanosti husitstvi v ¢eské spo-
lecnosti. S historikem jsme v jeho vybéru
vtahovani do konkrétnich vtéleni husitstvi
do jeho druhého Zivota, citime se byt sou-
Casti nékolika staleti.
Soubor orientujicich Cornejovych stu-
dii a uvah by nemél chybét v knihovnach
téch, ktefi o husitstvi chtéji védét podstat-
né vice, nez béziné umoznuje nase rozko-
lisana a mnohymi myslenkovymi nejas-
nostmi trpici doba, v rukou ¢tenare, ktery
chce byt husitstvim orientovdn smérem
k Zivotu.
Jaroslav Hrdlicka
Tato recenze vychdzi v ramci feseni projektu PRO-

GRES Q01 reseného na Husitské teologické fakulté
Univerzity Karlovy.



